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فـراخــــوان

اسـاتید و پژوهشـگران محتـرم می‌تواننـد بـا ارسـال مقـالات خـود در 

حـوزه مباحـث و موضوعـات کاربردی و جدید شـیعه و بـا رویکرد اطلاع 

رسـانی و در چارچـوب ضوابـط بـا دو فصلنامـه همـکاری بفرماینـد.

راهنمای تدوین، تنظیم و ارسال مقالات

• ساختار کلی مقاله 

▪ الف( نحوه تدوین متن مقاله
* عنوان مقاله: عنوان مقاله گویا و رسا و ناظر به محتوای مقاله باشد.

* مشـخصات نویسـنده: نـام و نـام خانوادگـی، رتبـه علمی، تحصیلات، رشـته تحصیلی، 
شـماره تلفن و نشـانی الکترونیکی.

* چکیـده: عصـاره مقالـه اسـت و بیـن ۱۰۰ تـا ۱۵۰ کلمـه باشـد. لازم بـه ذکـر اسـت کـه 
مقـالات بـا توجـه بـه ماهیتشـان می‌تواننـد فاقـد چکیـده باشـند.

* واژگان کلیدی: حداقل سه واژه کلیدی که نقش محوری در متن اصلی مقاله دارد. 

* مقدمه: شامل خلاصه‌ای از بیان مسئله، اهمیت، اهداف و پیشینه موضوع.

 * بدنه اصلی مقاله: در ساماندهی بدنه اصلی مقاله لازم است ابتدا ابعاد و زوایای مسئله
 به صورت دقیق توصیف و تبیین گردد و سپس مورد تحلیل و ارزیابی قرار گیرد.

* نتیجه گیری: بیان یافته‌های حاصل از پژوهش و ارائه راهکارها و راهبردها.

* ارجاعـات: بـا توجـه بـه اینکه مقالات این مجله بـا رویکردی کاربـردی و برگرفته از منابع 
پاورقـی  صـورت  بـه  مقالـه  ایـن  در  ارجاعـات  رو  بدیـن  می‌باشـد،  اینترنتـی  و  روز  بـه 

می‌باشـد.
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* فهرســت منابــع: نــام خانوادگــی، نــام، عنــوان کتــاب، شــماره جلــد، نوبــت چــاپ، محــل نشــر، 
ناشــر، ســال.

▪ ب( اصول صفحه بندی و نگارش مقاله: 

ــل  ــر قاب ــوارد زی ــت م ــا رعای ــد و ب ــه باش ــر ۱۵ صفح ــل ۷ و حداکث ــالات حداق ــات مق ــداد صفح تع
ارزیابــی می‌باشــند:

* مقاله باید در محیط نرم افزار آفیس ۲۰۰۷ و ویرایش های بالاتر از آن تایپ شود. 

* اندازه ها از حاشیه صفحه: 

بــالای صفحــه ۳ ســانتی متــر، پایین صفحه ۵/۲ ســانتی متر، ســمت چپ صفحه ۵/۲ ســانتی 
متر، ســمت راســت صفحه ۵/۲ ســانتی متر.

▪ ج( نکات مهم

* مقالــه هــای ارســالی نبایــد در هیــچ کتــاب یــا مجلــه دیگــری چــاپ شــده باشــد و یــا بــه طــور 
همزمــان بــرای کنفرانــس هــا و همایــش هــای داخلــی و خارجــی ارســال شــده باشــند.

* مقالات دریافت شده عودت داده نمی شوند.

* در ایــن دو فصلنامــه مقالاتــی انتشــار می‌یابــد کــه در زمینه شــيعه و بــا رویکردی کاربــردی و با 
توجه به مســائل و مباحث روز جهان تشــیع نگاشــته شــده باشــند.

* چــاپ مقالــه در دو فصلنامــه منــوط بــه تاییــد داوران بــوده و دو فصلنامــه در ویرایــش و 
تلخیــص مقــالات ارســالی آزاد اســت.

* نســخه word و pdf مقالــه بایــد بــه پســت الکترونیکــی marefatshia@gmail.com و یــا از طریــق 
پایــگاه اینترنتــی www.shiaknowledge.com ارســال شــود. 

* نامــه پذیــرش مقالــه صرفــا پــس از انجــام اصلاحــات مــورد نظــر ارزیابــان توســط نویســنده، 
ارســال خواهــد شــد.

* مقالات رسیده توسط سردبیر بررسی و پس از تایید ارزیابان برای چاپ آماده ارسال می‌شود.

* دیــدگاه هــا و اطلاعــات موجــود در مقــالات لزومــا مــورد تاییــد مجلــه نبــوده و مســئولیت 
مقــالات بــر عهــده نویســندگان می‌باشــد.
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ســرمقــالـه
 شیعه و اقتضائات زیست در جامعه اقلیت

تأملی راهبری در وضعیت تشیع در جهان معاصر

چکیده

مقاله حاضر با تأملی راهبردی، وضعیت تشیع را در جهان معاصر بررسی می‌کند و استدلال 
یســت اقلیتــی« شــیعیان، فراتــر از یــک اقلیــت عــددی، موقعیتــی پیچیــده  می‌نمایــد کــه »ز
اجتماعی-سیاسی است. این موقعیت با محرومیت ساختاری از قدرت، ناامنی، دشواری 
در بازتولید هویت و محدودیت در کنش مؤثر عمومی همراه است. پافشاری بر این دیدگاه 
کــه تمــام مشــکلات ناشــی از تهدیدات بیرونــی )نظیر سیاســت‌های تبعیض‌آمیــز دولتی یا 
کافی تلقی می‌شــود. در کنار این عوامل،  خشــونت جریان‌های تکفیری( اســت، تحلیلی نا
ضعف‌های درونی جوامع شــیعه در عرصه‌هایی مانند تصمیم‌ســازی عقلانی، نهادســازی 
پایدار و طراحی الگوی کنش جمعی هوشمند، نقشی تعیین‌کننده در تشدید آسیب‌پذیری 
آنان ایفا کرده است. مواردی چون فقدان نخبگان بومی آشنا با مختصات محلی، کنش‌های 
احساســی و واکنشــی، و الگوبــرداری مکانیکــی از دیگر مناطــق، از مصادیق این ضعف‌ها 
هســتند. مقالــه بــا ارجــاع به تجربــه جامعه شــیعه نیجریه به عنــوان نمونه‌ای هشــداردهنده، 
گــر با »عقلانیــت اقلیتــی« و درک دقیق  نشــان می‌دهــد کــه رشــد کمی و بســیج اجتماعی، ا
میــدان عمــل همــراه نباشــد، ممکن اســت به جــای تقویت موقعیــت، بحران‌آفرین شــود. در 
مقابــل، کنــش اجتماعــی موفــق در وضعیت اقلیــت، نیازمنــد اولویت‌دادن به بقــا، امنیت و 
یجی سرمایه‌های اجتماعی و نهادی بر رویارویی‌های پرهزینه و نمادین است. انباشت تدر

گان کلیدی: شیعه، جامعه اقلیت، نهادسازی، اندیشکده تخصصی، تحلیل ساختاری. واژ

سرمقاله
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، جــز در معــدودی از مناطق جغرافیایــی، در وضعیت اقلیت به  تشــیع در جهــان معاصــر
سر می‌برد؛ وضعیتی که صرفاً به اقلیت عددی تقلیل‌پذیر نیست، بلکه ناظر به مجموعه‌ای 
ی در حــوزه قــدرت سیاســی، امنیــت اجتماعــی، بازتولیــد هویــت  از نابرابری‌هــای ســاختار
مذهبــی و امــکان کنــش مؤثــر در عرصــه عمومــی اســت. حتــی در کشــورهایی کــه شــیعیان از 
کثریت لزوماً  یخی نشــان داده اســت که ایــن ا کثریــت قرار دارند، تجربه تار حیــث عــددی در ا
 ، ی پایدار از قدرت، امنیت و حق تعیین سرنوشت نبوده است. از این‌رو به معنای برخوردار
ی باشد، یک موقعیت اجتماعی- سیاسی  یست اقلیتی« بیش از آنکه یک وضعیت آمار »ز
پیچیــده اســت کــه فهــم نادرســت آن می‌توانــد هزینه‌هــای جبران‌ناپذیــری بــر جوامــع شــیعه 

تحمیل کند.

در ادبیــات علــوم اجتماعــی، اقلیت‌بــودن به‌مثابــه یــک وضعیــت، قواعــد خــاص خــود را 
دارد؛ قواعــدی کــه نادیده‌گرفتــن آن‌هــا معمــولاً به یکی از ســه پیامد منجر می‌شــود: اســتحاله 
یجی در فرهنگ غالب، تقابل پرهزینه و فرسایشی با ساخت قدرت و یا انزوای اجتماعی  تدر
، به اشکال مختلف، یکی از این  ی از جوامع شیعه در دهه‌های اخیر و افول خاموش. بسیار
مسیرها را تجربه کرده‌اند. این واقعیت، ضرورت بازاندیشی جدی در الگوی کنش اجتماعی 

شیعیان در جوامع اقلیت را دوچندان می‌کند.

تحلیــل رایــج، بخــش قابــل توجهــی از مشــکلات جوامع شــیعه را به عوامل بیرونی نســبت 
تــا خشــونت  گرفتــه  می‌دهــد؛ از سیاســت‌های تبعیض‌آمیــز دولت‌هــا و فشــارهای امنیتــی 
ســازمان‌یافته جریان‌هــای تکفیری و رقابت‌های ژئوپلیتیــک منطقه‌ای. بی‌تردید، این عوامل 
ســهم مهمــی در تضعیــف موقعیــت شــیعیان داشــته‌اند، امــا تقلیــل تمــام بحران‌ها بــه تهدید 
کافــی و در مواردی گمراه‌کننده اســت. تجربه‌های میدانی نشــان می‌دهد  بیرونــی، تحلیلــی نا
ی و الگــوی کنش جمعی،  ی، نهادســاز کــه ضعف‌های درونی، به‌ویژه در ســطح تصمیم‌ســاز

نقش تعیین‌کننده‌ای در تشدید آسیب‌پذیری جوامع اقلیت شیعه ایفا کرده‌اند.

کنش‌هــای  محیــط،  فرهنگــی  و  سیاســی  مختصــات  بــا  آشــنا  بومــیِ  نخبــگان  فقــدان 
ی مکانیکــی از تجربه‌هــای  کنشــی بــدون محاســبه هزینه-فایــده، الگوبــردار احساســی و وا
، و غلبــه نگاه شــعائریِ منفک از عقلانیــت اجتماعی، از جمله  موفــق در جغرافیاهــای دیگــر
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ی از جوامــع اقلیــت شــیعه بــه تضعیــف قــدرت نــرم و افزایــش  عواملــی هســتند کــه در بســیار
حساســیت‌های محیطــی انجامیده‌انــد. ایــن ضعف‌هــا، در تعامــل بــا تهدیدهــای بیرونــی، 
وضعیتی شکننده پدید آورده‌اند که در آن، هر خطای محاسباتی می‌تواند به بحرانی امنیتی 

یا اجتماعی بدل شود.

گویــا از ایــن وضعیــت اســت. رشــدی ســریع و  یــه، نمونــه‌ای  تجربــه جامعــه شــیعه نیجر
یســت اقلیتــی و حساســیت‌های ســاخت  ، بــدون تناســب کامــل بــا اقتضائــات ز چشــمگیر
قــدرت، در نهایــت بــه یکــی از پرهزینه‌تریــن ســرکوب‌های معاصــر علیــه یــک جامعــه شــیعه 
ی‌های احساســی، حامل یک درس راهبردی اســت: رشــد  انجامیــد. ایــن تجربه، فارغ از داور
گــر با عقلانیــت اقلیتی و محاســبه دقیق میدان همراه نباشــد،  عــددی و بســیج اجتماعــی، ا

لزوماً به افزایش قدرت نمی‌انجامد و گاه به تشدید آسیب‌پذیری منجر می‌شود.

در کانون این مسئله، »کنش اجتماعی شیعی« قرار دارد؛ کنشی که حاصل تصمیم‌های 
کثریــت و محیط بین‌المللی  عقلانــی یــا غیرعقلانی کنشــگران در مواجهه بــا قدرت، جامعه ا
اســت. کنــش اجتماعــی در وضعیــت اقلیــت، نمی‌تواند صرفاً بــر مبنای حقانیــت اعتقادی 
یــا انگیزش‌هــای هویتــی ســامان یابــد، بلکــه نیازمنــد عقلانیتــی اســت کــه بقــا، امنیت، رشــد 
ی پایدار را بر کنش‌های نمادیــن و پرهزینه ترجیح دهد. این عقلانیت،  یجــی و نهادســاز تدر
نه به معنای انفعال است و نه به معنای استحاله، بلکه نوعی کنش هوشمندانه و مرحله‌مند 
یجــی ســرمایه اجتماعــی،  کــه قــدرت را نــه در تقابــل مســتقیم، بلکــه در انباشــت تدر اســت 

فرهنگی و نهادی جست‌وجو می‌کند.

نمونه‌هایی از این نوع کنش را می‌توان در برخی جوامع شیعه منطقه خلیج فارس مشاهده 
 ، ی، توانسته‌اند با انتخاب الگوهای کم‌هزینه‌تر کرد؛ جوامعی که علی‌رغم فشارهای ساختار
موقعیت خود را در بلندمدت تثبیت کنند. تجربه شیعیان لبنان نیز نشان می‌دهد که تغییر 
الگــوی کنــش اجتماعــی، حتی پیش از تغییر ســاختار رســمی قدرت، می‌تواند بــه بازتعریف 
جایــگاه یــک جامعــه اقلیــت در معــادلات ملــی منجــر شــود. ایــن تجربه‌هــا، هرچنــد غیرقابل 
تعمیــم مکانیکی‌انــد، اما حامل منطق مشــترکی هســتند کــه می‌تواند الهام‌بخش بازاندیشــی 

در سایر جغرافیاها باشد.
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با این همه، خطای راهبردی آن اســت که گمان شــود می‌توان نســخه‌ای واحد برای تمام 
یخی، فرهنگی، سیاســی و  جوامــع اقلیــت شــیعه تجویــز کــرد. هر جامعه، در بســتر خــاص تار
یســت می‌کند و دقیقــا به همین دلیــل، نیازمند راهبردی بومــی و زمینه‌مند  اقتصــادی خــود ز
ی موارد  اســت. نادیده‌گرفتن این تفاوت‌ها، نه‌تنها مســئله‌ای را حل نمی‌کند، بلکه در بســیار

به تشدید بحران‌ها می‌انجامد.

از همین‌جــا، ضــرورت یــک خلأ جــدی خود را نشــان می‌دهد: نبود نهــادی تخصصی که 
، منظــم و علمــی به مطالعــه وضعیت جوامع اقلیت شــیعه بپــردازد و میان  به‌صــورت متمرکــز
تجربه میدانی، تحلیل نظری و پیشــنهاد راهبردی پیوند برقرار کند. تأســیس یک اندیشــکده 
یســت اقلیتــی شــیعه« می‌توانــد گامــی اساســی در جبــران ایــن خلأ  تخصصــی بــا تمرکــز بــر »ز
یت آن نه صدور نســخه‌های کلی، بلکه تولید فهم‌های بومی،  باشــد؛ اندیشــکده‌ای که مأمور

واقع‌گرایانه و کم‌هزینه برای کنش اجتماعی شیعیان در جغرافیاهای مختلف باشد.

ی تجربه‌های  چنین نهادی می‌تواند با رصد مســتمر تحولات جوامع شــیعه، مستندســاز
یگران غیردولتی، و تربیت نخبگان بومیِ  کام، تحلیل سیاســت‌های دولت‌ها و باز موفق و نا
ی را ایفا کند.  یســت اقلیتی، نقش واســط میان دانــش، میدان و تصمیم‌ســاز آشــنا بــا منطق ز
افزون بر این، تولید ادبیات علمی قابل اتکا، ارائه مشــاوره راهبردی به کنشــگران اجتماعی و 
کنده به دانش انباشــته، از دیگر کارویژه‌های حیاتی  دینــی، و کمــک بــه تبدیل تجربه‌های پرا

چنین اندیشکده‌ای خواهد بود.

مدیر مسئول
سید مهدی علیزاده موسوی
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چکیده

این مقاله حاصل نشســت تخصصی مؤسســۀ »مطالعات تطبیقی احســن« است که با هدف 
یــت و نشــانه‌های ظهــور در گفتمــان معاصــر شــیعی و تحلیــل  بررســی تطبیقــی اندیشــۀ مهدو
نســبت آن بــا تحــولات اخیــر خاورمیانــه برگــزار شــد. در ایــن نشســت، جمعی از اندیشــمندان 
جهــان  در  موعودگرایــی  مختلــف  ابعــاد  تبییــن  بــا  دانشــگاهی  و  ی  حــوزو صاحب‌نظــران  و 
ی منطقــه را نقد  ئم ظهــور با رخدادهــای جار ، دیدگاه‌هــای موجــود دربــارۀ تطبیــق علا معاصــر
ئم ظهور - شــامل  و بررس��ی کردن��د. پژوهــش حاضر بــا مرور دیدگاه‌هــای چهارگانه در باب علا
یکــردی  ئــم و نــگاه تفصیلــی - می‌کوشــد تــا رو کثــری، حداقلــی، انــکار علا تطبیق‌گرایــی حدا
یــت ارائه دهــد. یافته‌ها نشــان می‌دهند تطبیق  عالمانــه و متــوازن در مواجهــه بــا پدیــدۀ مهدو
، به‌ویژه در شــرایط متغیر سیاســی و نظامی خاورمیانه،  شــتاب‌زدۀ روایــات بــا حوادث معاصر
کید بر »شرایط«  می‌تواند به برداشت‌های ناصحیح و یأس اجتماعی بینجامد. در مقابل، تأ

نشســت‌های  ی  برگــزار بــرای  خــود  مســتمر  برنامه‌هــای  چارچــوب  در  احســن  تطبیقــی  مطالعــات  مؤسســۀ   .1
، نشســتی علمــی را بــه  تخصصــی در حــوزۀ تفکــر شــیعی و بررســی تطبیقــی آن بــا جریان‌هــا و وقایــع معاصــر
ئــم ظهــور در اندیشــه معاصــر شــیعه اختصاص داد. این نشســت با حضــور جمعی  یــت و علا موضــوع مهدو
از اســاتید و صاحب‌نظــران برجســتۀ ایــن حــوزه و به میزبانی حجت‌الاســام و المســلمین دکتر ســید مهدی 
علیزاده موســوی برگزار شــد. در جریان این نشســت علمی، حجج اســام بالادســتیان، کفیل، دهقانی آرانی، 
ئم  یــت و علا یان و هوشــیار بــه ارائــۀ دیدگاه‌هــای خــود و تبادل‌نظــر در خصوص ابعــاد مختلف مهدو شــهباز
ظهور پرداختند. در ادامه، خلاصه‌ای از مباحث مطرح‌شده و نکات کلیدی این گفت‌وگوها ارائه می‌شود.

fallah.morteza6565@gmail.com 2. دانش آموخته سطح 4 شیعه شناسی
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ئم حتمی، راهی واقع‌گرایانه‌تر برای فهم نقش انسان و جامعه در  ، به‌جای علا زمینه‌ساز ظهور
فراینــد انتظــار و آمادگــی برای ظهور اســت. در ادامۀ نشســت، جریان‌هــای موعودگرای معاصر 
ازجملــه صهیونیســم یهــودی و صهیونیســم مســیحی )اونجلیســتی( بررســی تطبیقــی شــدند. 
بررســی‌ها نشــان داد این جریان‌هــا، علی‌رغم تفاوت‌های الهیاتــی، از مفاهیم آخرالزمانی برای 
ی سیاسی می‌کنند. این مطالعۀ  مشروعیت‌بخشــی به سیاســت‌ها و منازعات خود بهره‌بردار
یت در تحــولات ژئوپلیتیکی و  تطبیقــی، زمینــه‌ای را بــرای فهم بهتــر از چگونگی بازتاب مهدو
یت، فراتر از یک باور  کید می‌کند که مهدو یک امروز فراهم می‌سازد. نتیجۀ پژوهش تأ ایدئولوژ
صرفا دینی، در عرصه‌های فکری، اجتماعی و سیاسی نقش بنیادین دارد و درک صحیح آن 
ئم و شرایط و بهره‌گیری  مستلزم پرهیز از افراط و تفریط، توجه به مفهوم »بدا«، تمایز میان علا
یکــرد می‌توانــد مانــع از سوء‌اســتفاده‌های  از تحلیل‌هــای مســتند و روشــمند اســت. ایــن رو
سیاسی و انحرافات فکری در حوزۀ انتظار و موعودگرایی شود و زمینه‌ساز شکل‌گیری فهمی 

یت در جهان معاصر شود. متعادل و تمدن‌ساز از مهدو

اوانجلیســم،  صهیونیســم،   ، معاصــر موعودگرایــی   ، ظهــور ئــم  علا یــت،  مهدو کلیــدی:  گان  واژ
خاورمیانه، اندیشۀ شیعی
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1. مقدمه
یــت و موعودگرایی، به‌ویژه در شــرایط پیچیــده و متحول  مطالعــه و بررســی موضــوع مهدو
کنونــی جهــان، از موضوعــات اساســی و چالش‌برانگیــز در حــوزۀ علــوم دینــی، اجتماعــی و 
سیاســی اســت. ایــن مفاهیــم نه‌تنها از بعــد اعتقادی و معنــوی اهمیت دارند، بلکه در بســتر 
، نمودهــای عملــی و  تحــولات سیاســی و نظامــی امــروز منطقــۀ خاورمیانــه و جهــان معاصــر
یــت و موعودگرایــی در ایــن شــرایط، مســتلزم درک عمیــق از  تأثیرگــذار یافته‌انــد. بررســی مهدو
دیدگاه‌های مختلف اســامی و وضعیت واقعی عرصۀ بین‌الملل اســت. در این چارچوب، 
ی دینی نیســت، بلکــه با تحولات  یت صرفــا باور ی اســت کــه مهدو توجــه بــه ایــن نکته ضرور
یکی و جغرافیایی، وجوهی سیاســی و اجتماعی نیز یافته اســت که به‌ویژه  یخی، ایدئولوژ تار
در مواجهــه بــا جریان‌هــای موعودگــرای صهیونیســتی و همچنیــن تفکــرات را‌یــج در محافــل 

سیاسی و مذهبی کشورهای مختلف قابل مشاهده است.

، جریان‌هــای موعودگرا در جهــان، مانند گروه‌های نزدیک به صهیونیســم  در حــال حاضــر
یت و آرمان‌گرایی  ، به مهدو در اســرائیل و فرقه‌های راســت‌گرای سیاســی و مذهبی این کشــور
ضمــن  یکردهــا،  رو ایــن  می‌کننــد.  نــگاه  خــود  راهبردهــای  از  بخشــی  به‌عنــوان  آخرالزمانــی 
بهره‌گیــری از مفاهیــم دینــی مرتبــط با »مســیح موعــود« یا »ماشــیح«، شــکل‌دهندۀ نگرش‌ها و 
سیاســت‌های منطقــه‌ای و بین‌المللــی بــه شــمار می‌آیند. هم‌زمــان در جهان اســام و به‌ویژه 
یت شــیعی، انقلاب‌ها و تحــولات معاصر ازجمله انقلاب اســامی ایران،  میــان پیــروان مهدو
ی تلقی می‌شــوند. بنابراین، بررســی نقش این  به‌عنــوان بســتری بــرای تحقق آرمان‌هــای مهدو
یــان موعودگــرا و مقایســۀ مشــابهت‌ها و تفاوت‌هــای آن‌هــا در فهم جنگ‌هــا، تحولات و  دو جر

کشمکش‌های اخیر منطقه، از اهمیت ویژه‌ای برخوردار است.

کــه آیــا می‌تــوان جنگ‌هــا و وقایــع منطقــه‌ای،  پرســش کلیــدی ایــن مطالعــات آن اســت 
به‌ویــژه درگیری‌هــای میــان اســرائیل و کشــورهای همســایه ازجملــه ایــران را بر مبنــای ادبیات 
بایــد  امــکان،  صــورت  در  همچنیــن  کــرد؟  تفســیر  فرجام‌بینانــه  نشــانه‌های  و  موعودگرایــی 
یکــردی در تحلیل مســائل کنونی، به‌ویــژه از منظر  مخاطــرات و فرصت‌هــای اتخــاذ چنیــن رو
، نقد  ی سیاســی، اجتماعــی و روانــی آن بــه دقــت ســنجیده شــود. مســئلۀ مهــم دیگــر اثرگــذار
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کــه شــامل  یکردهــای متفــاوت تطبیــق نشــانه‌های ظهــور بــا وقایــع فعلــی اســت  و تحلیــل رو
ئم اســت.  کثــری، حداقلی، انکار نشــانه‌ها و نگاه‌های زمانی دقیق‌تر به علا دیدگاه‌هــای حدا
یــت و فرجــام انســانیت را بــرای  ایــن دســته‌بندی‌ها، مســیرهای فهــم و تفســیر معانــی مهدو

پژوهشگران و متفکران مشخص می‌کند.

همچنیــن از جنبــۀ علمی، عالمانه و منصفانه بودن بررســی آثــار روایات و منابع دینی، با 
تحلیــل ســند، دلالــت و تطبیــق محتاطانۀ آن‌ها با تحــولات فعلی، ضرورت پیــدا می‌کند تا از 
خطاهای احتمالی در تحلیل و برداشت نادرست جلوگیری شود. این امر به‌ویژه در مواجهه 
یدادهای متغیر سیاسی-نظامی که ممکن است ظاهری مشابه نشانه‌های روایی داشته  با رو
، ضرورت پرهیــز از اتخاذ موضع‌گیری‌هــای افراطی و  باشــند، اهمیــت می‌یابــد. از ســوی دیگر
توکل‌گرایــی غیرفعــال کــه ممکــن اســت هم‌زمان بــا انتظار مقدمــات ظهور موجب سســتی در 

فعالیت‌های عملی و مقاومت مدنی شوند، در این مباحث برجسته است.

 با توجه به این زمینه‌، بررسی نقش و تأثیر نگاه‌های موعودگرایانه در سیاست و جنگ‌های 
ی  ی، ازجملــه در میــان صهیونیســت‌ها و اونجلیســت‌های آمریکایــی که بر »زمینه‌ســاز جــار
کیــد دارنــد، از موضوعــات کلیــدی بحث اســت. ایــن موضوع عــاوه بر بعد  ظهــور منجــی« تأ
دینی، با ابعاد سیاسی و امنیتی پیچیده‌ای همراه است که تحلیل آن‌ها بدون درک دقیق از 
یت‌گرایی، روایات دینی و دیدگاه‌های مختلف و نیز شناخت اوضاع کنونی  یخچۀ مهدو تار

منطقه، قابل فهم نخواهد بود.

در نهایت، این نشســت با هدف ایجاد فضای گفت‌وگو و تبادل‌نظر بین اندیشــمندان و 
گون این موضوع پیچیده را به‌شــکل دقیق،  یت، می‌کوشــد ابعاد گونا متفکران در حوزۀ مهدو
ی کنــد و راهکارهــای عقلانــی و واقع‌بینانــه‌ای را در برابــر چالش‌هــای  کاو متــوازن و علمــی وا
یکردی می‌تواند از ایجاد تعصبات غیرمنطقی، برداشت‌های  نوظهور به دست دهد. چنین رو
یت جلوگیری کــرده و راه را برای فهم  نادرســت و سوءاســتفاده‌های سیاســی از مبحــث مهدو

صحیح‌تر نقش این آموزه‌ها در تحولات جهانی و منطقه‌ای هموار سازد.
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2. دیدگاه‌ها دربارۀ نشانه‌های ظهور
پس از این تبیین و مقدمه، اســتادان دعوت‌شــده به نشســت، به تبیین آرا و دیدگاه‌های 
، چهــار دیــدگاه  موجــود دربــارۀ نشــانه‌های ظهــور پرداختنــد و در خصــوص نشــانه‌های ظهــور

اصلی را معرفی کردند:

کیــد دارنــد و  ئــم تأ کثــری؛ ایــن گــروه بــر تطبیــق علا 1. پذیرنــدگان و تطبیق‌دهنــدگان حدا
ئم ظهور بیــان کرده‌اند تا آن‌ها را با جریان‌های  معتقدنــد اهل‌بیــت؟عهم؟ روایاتی را پیرامون علا

روز تطبیق دهیم.
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ئم را می‌پذیرند؛   2. پذیرندگان و تطبیق‌دهندگان حداقلی؛ این افراد اصل وجود نشانه‌ها و علا
امــا معتقدنــد بایــد در ســند و دلالــت روایــات بــه دقــت کاوش کــرد و تطبیــق آن‌هــا نبایــد بــه 

کید دارند. کثری باشد. ایشان بر لزوم احتیاط در این زمینه تأ گستردگی دیدگاه حدا

؛ این گروه معتقدند اساساً هیچ نشانه‌ و علامتی برای ظهور  3. قائلان به نبود نشانۀ ظهور
وجــود نــدارد. مورخــان عمومــا چنین دیدگاهی دارنــد و از معاصران، دکتــر صفری و مصطفی 

صادقی این نظریه را پذیرفته‌اند.

ئــم حتمی ظهور پس از خود ظهور و پیش  4. دیــدگاه تفصیلــی؛ براســاس این دیدگاه، علا
از قیام حضرت - که فاصله‌ای سه ماه و هفده روزه بین این دو مقطع زمانی وجود دارد - رخ 
ئم بعد از ظهور  که علا ئم ظهور مطرح نیست؛ چرا می‌دهند. طبق این قول، بحث تطبیق علا

اتفاق افتاده و به‌صورت قطعی واقع شده‌اند.

رویکرد عالمانه در تطبیق نشانه‌های ظهور 
یت و مباحث مربوط به تطبیق حوادث، آنگونه که رهبر معظم انقلاب نیز  در حوزه مهدو
یکردی عالمانه هستیم. بخشی از این مهم، مستلزم هضم و تحلیل دقیق   فرموده‌اند، نیازمند رو
، سندیت و دلالت آنها به درستی مورد بررسی   روایات و مباحث مربوطه است؛ به گونه‌ای که اعتبار

یافتی روشن و صحیح از آنها حاصل شود. قرار گیرد و در نهایت، در

حتی با فرض اتمام این مرحله، که شاید نیمی از مسیر باشد، بخش اعظم دیگری باقی می‌ماند 
ی در صحنه بین‌الملل اختصاص دارد. چه بسا گاهی ما تصور روشنی   که به فهم وقایع جار
یم؛ آیا این جریان‌ها همان‌هایی هســتند که  از ماهیــت واقعــی نیروهــای فعال در صحنه ندار

ده یا دوازده سال پیش حضور داشتند، یا تغییرات ماهوی یافته‌اند؟ 

3. گام‌ها و مراحل ضروری در تطبیق نشانه‌های ظهور
بــا توجــه بــه دیدگاه‌هــای مطرح‌شــده، ایــن پرســش بنیادیــن مطــرح می‌شــود کــه وضعیت 
ی در منطقه، تا چه میزان با مفاد احادیث و روایات تطابق  کنونی جهان، به‌ویژه تحولات جار
یدادهــای مرتبط را مصداق  یه و ســایر رو ، ازجمله وقایع ســور دارد؟ آیــا می‌تــوان تحولات اخیر
رخدادهایی دانســت که در متون دینی پیش‌بینی شــده‌اند؟ در پاســخ باید در نظر گرفت که 
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نخستین گام در مسیر پیشرفت و دستیابی به درک صحیح از وقایع، انجام پژوهشی عالمانه 
ی تمامی آیات و روایاتی است که به حوادث مرتبط  است. این به معنای استخراج و گردآور
با دوران آخرالزمان اشاره دارند و سپس ارائۀ تحلیلی شفاف و روشن از آن‌ها است. به‌عنوان 
گر پژوهشــگر  یســت روایــت وجود دارد. ا مثــال، در خصــوص شــخصیت ســفیانی، بیش از دو
تنها به دو یا پنج روایت بسنده کند، تصویری واقع‌بینانه و جامع از موضوع نخواهد داشت. 
که تفســیر شــفاف و واحدی از آیات  همین امر در خصوص آیات قرآن نیز صادق اســت؛ چرا

پیرامون این موضوع ارائه نشده است.

گام دوم، پرهیز از هرگونه شتاب‌زدگی در قضاوت و تطبیق است. برای مثال، در روایات 
مربوط به ســفیانی، به پدیدۀ »خســف بیداء« اشــاره شــده اســت که ماهیتی اعجازگونه دارد. 
همچنین ندای آسمانی که به فاصلۀ زمانی کوتاهی پس از آن رخ می‌دهد، به پژوهشگر کمک 
می‌کند تا با اطمینان بیشتری در این زمینه قضاوت کند. در صورت تحقق این نشانه‌ها و با 

در نظر گرفتن آن‌ها، می‌توان با احتیاط و به‌صورت احتمالی، به تطبیق حوادث پرداخت.

یه بررســی کــرد. یکی از  بــا توجــه بــه توصیف‌هــای ارائه‌شــده، می‌توان موضــوع را از چند زاو
؟ع؟، مردمی از مشــرق‌زمین،  این زوایا، تقابل در آخرالزمان اســت که براســاس روایات امام باقر
زمینه‌ســاز ظهــور امــام زمــان؟عج؟ خواهنــد بــود. در مقابــل، هســتۀ مرکــزی جبهــۀ دشــمن، 
متشکل از افرادی مانند سفیانی است که از نظر موقعیت جغرافیایی، وابستگی به بنی‌امیه 
ی هم‌خوانــی دارنــد. البتــه، ایــن میزان  و دشــمنی بــا شــیعیان، تــا حــدودی بــا گروه‌هــای امــروز
هماهنگی در مقایســه با ســایر عرصه‌ها، درصد بالایی نیســت و ممکن است حدود ۳۰ تا ۴۰ 

درصد باشد.

یت، با اشــکالی از  مرحوم آیت‌الله کورانی؟رح؟ در یکی از جلســه‌های مرکز تخصصی مهدو
ســوی برخی دوســتان مواجه شــد. این اشکال ناظر بر تطبیق‌های صورت‌گرفته بود. ایشان در 
گر تطبیق‌هایش نادرســت شــد، خودش مــورد تکذیب قرار  یکــردی را اتخاذ کرد که ا پاســخ، رو
گیــرد نــه معصــوم، روایات و اصل دین. نکتۀ کلیدی در این میــان، ناتوانایی برخی مخاطبان 
ی که قادر به تشــخیص این امر نبودند  در تفکیــک بیــن بیــان احتمالی و قطعیت بود؛ به‌طور
م و 

ّ
که آیا ســخن مطرح‌شــده، یافته‌ای شــخصی یا تفســیری احتمالی اســت یا حقیقتی مســل
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قطعی. براین‌اســاس، می‌توان گفت در حال حرکت در مســیری هســتیم که با روایات هم‌ســو 
است؛ اما بیان این‌که یک جنگ یا مرحلۀ خاص کنونی، دقیقا و بدون هیچ دخل و تصرفی، 
همــان چیزی اســت که در روایات ترســیم شــده، به‌دلیــل احتمال خطا در تطبیق و برداشــت 

مخاطب، می‌تواند امری آسیب‌زا تلقی شود.

 ، ی گذشته نشان می‌دهد که هیچ برهه‌ای از زمان، به‌اندازۀ امروز کاو بنابراین، بررسی و وا
هم‌شکل و هم‌راستا با آنچه در روایات به آن اشاره شده، نبوده است.

یه، منطقۀ دابق را تصرف کرد.  یستی داعش پس از تهاجم به سور به‌عنوان نمونه، گروه ترور
ی  ایــن گــروه بــا ادعای این‌که ایــن منطقه محل وقوع نبردهای آخرالزمانی اســت، ســرمایه‌گذار
کید بر اهمیت نمادین  قابل توجهی را صرف حفظ کنترل خود بر آن نمود. حتی در راستای تأ
ایــن مــکان، نام نشــریۀ رســمی خــود را »دابق« قــرار داد. داعش تــا آخرین لحظــه، بی‌وقفه برای 
ی دابــق تلاش کــرد؛ بااین‌حال، از دســت دادن این منطقۀ اســتراتژیک،  جلوگیــری از آزادســاز
موجب تضعیف چشــمگیر اعتبار و جایگاه این گروه شــد و انظار عمومی را از این ســازمان 

منحرف ساخت.

4. نکته‌های اصلی در بازشناسی دقیق و عالمانۀ تطبیق
ی در مطالعــات و پژوهش‌هــای  ئــم ظهــور و تطبیــق آن‌هــا بــا وقایــع جــار بازشناســی علا
یکــردی عالمانه  یــت، بــه نکته‌هایــی از بــاب مقدمه نیاز دارد تا بتوان براســاس آن‌ها، رو مهدو

در تطبیق اتخاذ کرد.

؛ در مســـیر شـــناخت و تبیین مســـئلۀ  ئـــم و شـــرایط و نقش شـــرایط در ظهور 1. تمایـــز علا
؟عج؟، دو رویکرد یا دو قالـــب اصلی قابل تصور  مهدویـــت پیش از ظهور حضـــرت ولی‌عصر
ئم حتمی و غیرحتمی و دوم، درک شـــرایط  ، اعم از علا ئم ظهور اســـت؛ نخســـت، بررســـی علا
، هیـــچ دخالت یـــا تصرفی از ســـوی انســـان‌ها ممکن  ئـــم ظهـــور . دربـــارۀ علا زمینه‌ســـاز ظهـــور
ئم، اوصاف و مشـــخصه‌های زمانه پیش از ظهور هســـتند و به ارادۀ الهی رخ  نیســـت. این علا
ئم  می‌نماینـــد. بااین‌حـــال، تلقـــی رایـــج در جامعه گاهی بر این اســـت کـــه خود بایـــد این علا
را ایجـــاد کنیـــم؛ درحالی‌کـــه ایـــن تصور بـــا آموزه‌هـــای روایی هم‌خوانـــی ندارد. برخـــاف تصور 
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ئم، شـــرط تحقق ظهور نیســـت. ممکن  برخـــی خطبـــا و چهره‌های شناخته‌شـــده، ایجـــاد علا
اســـت بســـیاری از آن‌هـــا - چـــه حتمـــی و چـــه غیرحتمـــی - رخ ندهنـــد و بااین‌حـــال، ظهور 
کید  حضـــرت صـــورت پذیـــرد؛ همان‌گونه کـــه در روایات بر انتظار فـــرج در هر صبح و شـــام تأ
شـــده اســـت. به‌عنوان مثـــال، در مـــورد پیـــاده‌روی اربعیـــن، به‌جـــای اطلاق عنـــوان »علامت 
« اســـتفاده کرد؛ بـــه این معنـــا که این  «، شـــاید مناســـب‌تر باشـــد از عنوان »شـــرط ظهور ظهـــور
حرکت عظیم، زمینه‌ســـاز و آماده‌ســـاز جهان برای ظهور اســـت. تغییر ایـــن واژگان می‌تواند از 

بــ�روز اختلافات نظــ�ری میان فضلا جلوگیــ�ری نماید.

ئم - حتی حتمی - پس از ظهور و پیش از ئم و پرهیز از یأس‌آفرینی؛ علا  2. زمان‌بندی علا
یه    قیام حضرت رخ می‌دهند. در این میان، برخی تطبیق‌های صورت‌گرفته بر وقایع اخیر سور
ماننــد ســرنگونی حکومــت بشــار اســد بــه دســت نیروهــای جولانــی، بــا مفهــوم »فتنه شــام« در 
روایات که در آن از کشته شدن صد هزار نفر سخن به میان آمده، تطابق نداشته و در نتیجه، 
، احتمال  ئم ظهــور ایــن تطبیــق صحیــح بــه نظــر نمی‌رســد. تطبیــق هرچه بیشــتر وقایع بــر علا

ناامید شدن مردم را افزایش می‌دهد.

یت و فراتر رفتن از محدوده‌های جغرافیایی؛ طبق این دیدگاه، گویی  3. جامعیت مهدو
یه، ایران، عراق، عربستان و یمن محدود شده است.  تمام ظهور به جغرافیای فلسطین، سور
یت  پا این تصــور را پیدا کننــد که مهدو یــکا و ارو ایــن مســئله باعــث می‌شــود تــا جوانان در آمر
مســئله‌ای مختــص خاورمیانــه اســت و بــا آنــان ارتباطــی نــدارد؛ درحالی‌کــه خیــر و شــر ایــن 

جریان، عالم را دربر خواهد گرفت.

ئــم ظهــور - اعــم از حتمــی و  ئــم؛ ورود بــه بحــث علا 4. ورود بــه وادی شــرایط به‌جــای علا
یکردی نادرست و موجب دامن زدن به  غیرحتمی - و تطبیق اتفاقات منطقه‌ای بر آن‌ها، رو
یأس اســت؛ اما چنانچه این وقایع و تحولات از منظر شــرایط زمینه‌ســاز ظهور بررســی شــوند، 
ورود به این مباحث ارزش��مند و س��ازنده خواهد بود. به‌عنوان نمونه، انقلاب اســامی ایران و 
یۀ »شــرایط« بررسی شوند؛ زیرا دنیا را به‌سمت  جریان فلســطین و اتفاقات اســرائیل، باید از زاو

عدالت‌خواهی سوق داده و زمینه‌ساز ظهور هستند.

گــر فــرد یــا جامعــه‌ای آمادگی ظهــور را  یــت بایــد توجــه داشــت کــه حتــی ا در مســئلۀ مهدو
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کم اســت، مانع تحقق  داشــته باشــد، تــا زمانــی کــه »طاغوت« بــا قدرت و اقتــدار بر جهــان حا
ی برای تحقق ظهور اســت.  ظهــور خواهــد بــود. مبــارزه با طاغــوت و تضعیف آن، امــری ضرور
اغُوتَ« )نحل/۳۶(. تا زمانی که  َ وَاجْتَنِبُوا الطَّ ــدُوا الَلّ چنان‌کــه خداونــد متعال می‌فرماید: »اعْبُ

کمیت طاغوت در جهان پررنگ است، ظهور رخ نخواهد داد. حا

؟ ؛ پیش یا پس از ظهور 5. علائم ظهور
ئم ظهور را به دوران پس از ظهور حضرت مهدی؟عج؟  در این نشست، برخی استادها علا

مربوط دانسته و به تبیین دیدگاه خود به‌صورت تحلیل موردی پرداختند.

1-5. تحلیلی بر قیام سفیانی
در خصــوص شــخصیت و قیــام ســفیانی دو نــوع قیام را مطــرح کرده‌اند: قیام عــام و قیام 
خ��اص. قیــام عام ســه ماه پیش از ظهور یا شــش ماه پیش از قیــام حضرت مهدی؟عج؟ رخ 
می‌دهد )بین ظهور و قیام حضرت، سه ماه و هفده روز فاصله است(. در این قیام، سفیانی 
ــوَر خمــس را تصاحــب می‌کنــد. در قیــام خــاص، ســفیانی  بــه کشــتار گســترده می‌پــردازد و کُ

مستقیما علیه امام زمان؟عج؟ خروج می‌کند. 

2-5. آسیب بهره‌گیری از منابع اهل‌سنت در علائم و نشانه‌های ظهور
یت، از روایات اهل‌ســنت بســیار اســتفاده کرده اســت؛  مرحــوم کورانــی در مباحــث مهدو
ی را بــرای روایــات اهل‌ســنت در ایــن مســئله قائــل بــود. قتنــۀ  درحالی‌کــه نمی‌تــوان اعتبــار
ملاحم‌نویســی که ابتدا الگویی از ســوی یهود بود و ســپس از ســوی اهل‌ســنت پیگیری شد و 
متأسفانه برخی شیعیان نیز به آن گرایش یافتند، امروزه پیگیری نمی‌شود. با توجه به روایات 

. یم یا خیر کنون در آستانۀ ظهور قرار دار موجود، نمی‌توان به‌طور قطعی اظهار کرد که آیا ا

3-5. اشکال به نظریۀ تطبیق )حداکثری و حداقلی(
گر اصل »بدا« )تغییر در ارادۀ الهی( را براســاس روایات امام جواد؟ع؟  در نگاه تطبیقی، ا
ئم، تطبیقی انجام داد؛ زیرا در اصل  بپذیریم، نمی‌توان به‌طور قطعی در مورد هیچ‌یک از علا
آن‌هــا نیــز امــکان وقــوع بدا وجود دارد. همچنیــن در صورت نپذیرفتن بدا، بایــد تقدیر الهی را 
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یه، فلسطین،  پذیرفت. در این صورت، تقدیر الهی بر این است که سفیانی، شام، اردن، سور
عراق و حتی شیراز را تصرف کند. در این وضعیت، ما بدون ایفای نقش، باید تسلیم باشیم؛ 
، این امر فعالیت‌های گروه‌های انقلابی مانند ایرانیان، حماس و حزب‌الله را بی‌فایده  ازاین‌رو

جلوه می‌دهد.

6. مهدویت، صهیونیسم و اونجلیست‌ها
آیـا انگیزه‌هـای آخرالزمانـی و منجی‌گرایانـه در میـان یهودیـان )صهیونیسـم( یـا مسـیحیان 
)به‌ویـژه اونجلیسـت‌های آمریکایـی( در جنگ‌هـای اخیـر بیـن ایـران و اسـرائیل اثرگـذار بـوده 
اسـت؟ جنبـش صهیونیسـم، بـا سـابقه‌ای ۱۵۰ تـا ۱۶۰ سـاله، به‌طـور رسـمی در حـدود سـال 
۱۹۰۰ میالدی ظهـور یافـت. بسـتر اولیـۀ ایـن جنبـش - چـه پیـش از تئـودور هرتسـل و چـه از 
یشـه‌های مذهبـی نداشـته اسـت. هرتسـل در آسـتانۀ قـرن  سـوی او - اساسـا سـکولار بـود و ر
بیسـتم، بـا سـه اقـدام مهـم، سـنگ‌بنای صهیونیسـم را بنـا نهـاد؛ نـگارش کتـاب دولـت یهـود، 
تأسـیس کنگـرۀ صهیونیسـتی )نخسـتین کنگـره در ۱۸۹۷م. در بـازل سـوئیس( و تالش بـرای 
یـد  ی سـه طیـف عمـدۀ یهودیـان )سـرمایه‌داران، دانشـمندان )نظیـر انیشـتین، فرو همراه‌سـاز
ی مذهبی‌هـا، بـا چالـش نگـرش غالـب  و وایزمـن( و مذهبی‌هـا(. ایـن تالش بـرای همراه‌سـاز
یهودیـان ارتدکـس مواجـه بـود؛ زیـرا آنان ظهور منجی را امری صرفاً الهی می‌دانسـتند و هرگونه 
دخالـت بشـری در آن را مـردود می‌شـمارند. هرتسـل بـا درک ایـن مانع، به همراهـی چهره‌هایی 
ی ظهـور منجـی« از سـوی  ماننـد آبراهـام اسـحاق کـوک رو آورد. کـوک بـا طـرح ایـدۀ »زمینه‌سـاز
صهیونیسـم  پـروژۀ  در  مذهبـی  جامعـۀ  از  مشارکت‌بخشـی  بـرای  را  راه  انسـانی،   اقدامـات 

هموار کرد.

در میان نحله‌های یهودیت، یهودیان حسیدی به نقش انسان در ظهور منجی باور دارند. 
ی با بنیامین نتانیاهو )حدود  ربی اشنیرســون )م ۱۹۹۴م(، رهبر برجســتۀ این جریان در دیدار
کید کرد که  ی بــرای آمدن منجی« ترغیب کــرد. بااین‌حال، باید تأ ۱۹۹۰م(، او را بــه »زمینه‌ســاز
صهیونیســم به‌طــور کلــی، از بســتر مذهبــی برای طــرح بحث ظهــور و منجی بهــره نمی‌جوید. 
آن‌هــا بــرای مشروعیت‌بخشــی بــه خــود، از ابزارهای مذهبی نظیر »ســرزمین مقــدس« و »ظهور 

ی و سیاسی می‌کند. منجی« استفادۀ ابزار
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7. جریان صهیونیسم مسیحی؛ حامی اصلی صهیونیسم یهودی
صهیونیســم مســیحی، به‌ویژه در میان مســیحیان اونجلیســت آمریکایی، به‌عنوان 
صهیونیســم  یــان  جر می‌کنــد.  عمــل  یهــودی  صهیونیســم  بــرای  قدرتمنــدی  پشــتوانۀ 
مســیحی - کــه اقلیتــی در میــان پروتســتان‌ها به شــمار می‌روند - به‌دلیل نفوذ گســتردۀ 
رســانه‌ای، مالی و سیاســی شــهرت یافته اســت. با حدود ســی میلیون نفر طرف‌دار در 
ی بالایــی برخوردارند.  یــکا )حــدود ۱۰ درصــد جمعیــت(، این گروه از قــدرت اثرگذار آمر
صهیونیســم مســیحی بــا ســابقه‌ای چنــد دهــه طولانی‌تــر از صهیونیســم یهودی، شــعار 
ی بــرای آمــدن منجــی« قــرار داده و در واقــع، حامــی اصلــی  اصلــی خــود را »زمینه‌ســاز
، فرانکلین  کتبر صهیونیسم یهودی در میان جامعۀ مسیحیت است. پس از وقایع ۷ ا
گراهام )فرزند بیلی گراهام(، نخستین شخصیت مسیحی بود که به اسرائیل سفر کرد. 
 » ی خیر در مبارزه با شر اظهارات او مبنی بر این‌که یهودیان »قوم برگزیده« و »نماد نیرو

ی است. هستند، به‌وضوح نشان‌دهندۀ ادبیات و گفتمان آخرالزمانی و

8. نقد رویکرد آخرالزمانی و کاربرد سیاسی آن
درآمیختــن  معتقدنــد  آمریکایــی،  تندروتــر  شــاخه‌های  حتــی  پروتســتان‌ها،  از  ی  بســیار
ی اســت. تیمونــی فرنیش، پژوهشــگر و  حمایــت از اســرائیل بــا مباحــث دینی، اشــتباه آشــکار

نویسندۀ غربی به‌صراحت بیان می‌کند: 

یک و اعتقادی از اســرائیل، حرکتی غیراصولی و اشــتباه اســت؛  حمایت ایدئولوژ
زیــرا تفاســیر آخرالزمانــی از کتــاب مقــدس در راســتای حمایــت از اســرائیل محــل 

مناقشه بوده و با الهیات اصیل مسیحیت تنافی دارد.

کاتولیک‌هــا نیــز به‌طــور کامــل ایــن ادبیــات آخرالزمانــی را مــردود می‌دانند. حتــی در میان 
ی‌های  پروتســتان‌ها، تنها اقلیتی از این گفتمان حمایت می‌کنند که آنان نیز غالبا بهره‌بردار

سیاسی از آن دارند و متأسفانه به نفوذ قابل توجهی دست یافته‌اند.

بایــد دانســت کــه در جنــگ دوازده‌روزه میان ایران و اســرائیل، صهیونیســت‌ها از ادبیات 
ی مــردم اســرائیل را در برابــر جنــگ و حملات  و گفتمــان مذهبــی اســتفاده کردنــد تــا تــاب‌آور
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ی ایــن گفتمــان در جهــت  بــرد ابــزار موشــکی ایــران افزایــش دهنــد. ایــن امــر نشــان‌دهندۀ کار
اهداف سیاسی و نظامی است.

9. نتیجه‌گیری
یــت و موعودگرایی، به‌ویژه در شــرایط پیچیــده و دینامیک کنونی جهان، از  مســئلۀ مهدو
ابعــاد مختلــف دینــی، سیاســی و اجتماعــی قابل بررســی اســت. تحلیــل این موضــوع در پرتو 
یکردهــای متفــاوت، نشــان می‌دهــد کــه برخــورد علمــی و عقلانــی بــا  نگاه‌هــای مختلــف و رو
، همــراه بــا پرهیز از تفســیرهای شــتاب‌زده و افراطــی، ضامن درک  روایــات و نشــانه‌های ظهــور
درســت و جلوگیری از برداشــت‌های ناصحیح و آســیب‌زا است. همچنین مقایسه و تحلیل 
یکردهای موعودگرایانه در جریان‌های مختلف ازجمله جریان‌های صهیونیستی و انقلاب‌  رو
یک و مذهبی در  اسلامی، ضرورت شناخت پیچیدگی‌ها و نقش‌آفرینی جریان‌های ایدئولوژ

تحولات منطقه‌ای و بین‌المللی را برجسته می‌سازد.

یــت نه‌تنهــا بــه فضای دینــی و معنوی محدود اســت، بلکــه در عرصه‌های  جایــگاه مهدو
سیاســی و اجتماعی معاصر نیز نقش‌آفرینی می‌کند و درک صحیح آن مســتلزم نگاه جامع، 
ئم و شــرایط  متــوازن و مبتنــی بــر مســتندات دقیق اســت. همچنین ضــرورت تمایز میان علا
گرایش‌هــای  کیــد بــر تحلیــل علمــی و مســتند، موجــب می‌شــود تــا از  زمینه‌ســاز ظهــور و تأ
ناسیونالیســتی یــا آرمان‌گرایانــۀ صــرف کــه ممکــن اســت شــرایط را پیچیده‌تر ســازد، اجتناب 

شود.

در نهایــت، تبییــن این موضوعات بــه ادامۀ پژوهش‌های عمیق، بهره‌گیری از دیدگاه‌های 
ی مســائل نیازمنــد اســت تــا بتــوان بــا بینشــی دقیــق و متعادل،  عالمانــه و پرهیــز از ساده‌ســاز
یــت در تحــولات جهانــی و منطقــه‌ای تصمیم‌گیری کــرد و راهکارهای  نســبت بــه نقــش مهدو

عقلانی و واقع‌بینانه را برای مواجهه با چالش‌های پیش‌رو ارائه نمود.
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ه‌های ماهواره‌ای در  �ت رسا�ن �ی ر�ف �ظ
لی  حل�ی عی؛ �ت �ی ی �ش رداز� ‌ن�پ ما� �ت گ�ف

�تی ا�خ �ن امعه‌�ش �ج
سید مصطفی موسوی1

چکیده

یــج گفتمــان شــیعی و  ایــن پژوهــش بــه بررســی ظرفیت‌هــای رســانه‌های ماهــواره‌ای در ترو
شکل‌دهی سپهر عمومی شیعی در جهان اسلام می‌پردازد. با بهره‌گیری از چارچوب‌های 
نظری همچون »ســپهر عمومی« هابرماس، »جوامع خیالی« اندرســون و »هویت مقاومت« 
، مطالعــۀ حاضــر نقــش ســه محــور اصلــی رســانه‌های شــیعی را تحلیــل می‌کنــد:  کاســتلز
یج مقاومت فرهنگی. روش تحقیق  بازتولید مضامین مذهبی، تقویت هویت جمعی و ترو
به‌صورت تحلیل محتوای کیفی-کمی و مبتنی بر منابع علمی معتبر بین‌المللی است. 
ی با  ی و اهل‌البیــت تی‌و ، پرس‌تی‌و یافته‌هــا نشــان می‌دهــد کــه شــبکه‌هایی مانند المنــار
یــخ و روایت‌های مقاومت توانســته‌اند  کیــد بــر آیین‌ها و مناســک مذهبــی، بازنمایی تار تأ
نوعی »امت رسانه‌ای شیعی« فراملی را ایجاد کنند. این رسانه‌ها علاوه بر پاسخ به نیازهای 
آیینی و اعتقادی مخاطبان، بســتری برای مقابله با هژمونی رســانه‌ای غرب و جریان‌های 
تکفیری فراهم آورده‌اند. پژوهش در نهایت چارچوبی راهبردی برای رســانه‌های شــیعی در 

عصر جهانی ‌شدن پیشنهاد می‌کند.

گان کلیدی: ماهواره، رسانۀ شیعی، سپهر عمومی، هویت، مقاومت واژ

sey3d.m@gmail.com 1. کارشناسی ارشد دانشگاه قرآن و حدیث، سطح سه حوزه علمیه قم؛
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1. مقدمه
رســانه‌های ماهــواره‌ای در دهه‌هــای اخیــر بــه یکــی از مهم‌تریــن عرصه‌هــای نبــرد فکــری 
کنــون، تعــداد شــبکه‌های  و فرهنگــی در جهــان اســام تبدیــل شــده‌اند.1 از دهــۀ ۱۹۸۰م. تا
ی از آن‌هــا،  ماهــواره‌ای در خاورمیانــه از صفــر بــه حــدود ۵۰۰ شــبکه رســیده اســت کــه بســیار
ی رســانه‌های ماهــواره‌ای دینی  برنامه‌هــای دینــی متنوعــی پخش می‌کنند.2 این رشــد انفجار
یــان اصلــی  بــه مخاطبــان مســلمان امــکان داده تــا صدایــی فراتــر از رســانه‌های دولتــی و جر
بشــنوند و با دیدگاه‌های متفاوت دربارۀ دین و جامعه آشــنا شــوند. در این راســتا، رسانه‌های 
ماهواره‌ای شیعی به‌عنوان صدای یک اقلیت مذهبی مهم در جهان اسلام، نقش ویژه‌ای را 
ایفا کرده‌اند. ده‌ها شبکه ماهواره‌ای با هویت شیعی امروزه در سراسر جهان اسلام فعال‌اند؛ 
ی وابســته به  از شــبکۀ المنــار وابســته بــه حــزب‌الله لبنــان گرفتــه تــا شــبکۀ العالــم و پرس‌تــی‌و
ی اسال�می ای��ران )Egmont Institute, 2009(. ایــن شــبکه‌ها تــاش می‌کنند گفتمان  جمه��ور
یج کنند و پل ارتباطی میان پیروان تشــیع  شــیعی را فراتر از مرزهای جغرافیایی و سیاســی ترو
در کشــورهای مختلــف برقــرار ســازند. بدین‌ترتیــب، رســانه‌های شــیعی بــه یکــی از ابزارهــای 
اصلی برای شکل‌دهی هویت جمعی شیعیان، بازنمایی گفتمان مذهبی آنان و نیز مقاومت 

فرهنگی در برابر گفتمان‌های رقیب تبدیل شده‌اند.

با توجه به اهمیت فزایندۀ این رسانه‌ها، پژوهش حاضر به بررسی ظرفیت‌های ماهواره در 
یج گفتمان شــیعی در جهان اســام می‌پردازد. پرســش اساســی این اســت که شــبکه‌های  ترو

1. https://www.cam.ac.uk/research/news/watching-religiously
2. https://www.cam.ac.uk/research/news/watching-religiously
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یج گفتمان مذهبی شــیعه، تقویت هویت جمعی شــیعیان  ماهــواره‌ای شــیعی چگونــه در ترو

ی بر پیشــینۀ پژوهش  و مقاومــت فرهنگــی آنــان نقش‌آفرینــی می‌کننــد؟ در ادامــه، ابتــدا مــرور

و دیدگاه‌های نظری مرتبط خواهیم داشــت. ســپس پرســش‌ها و فرضیۀ پژوهش مطرح شــده 

و روش‌شناســی تحقیــق توضیــح داده می‌شــود. در بخــش یافته‌هــا و تحلیــل، بــا اســتناد بــه 

مطالعات موردی و شــواهد علمی، نقش رســانه‌های ماهواره‌ای شــیعی در سه محور گفتمان 

ی می‌شود. در پایان نیز ضمن نتیجه‌گیری،  کاو مذهبی، هویت جمعی و مقاومت فرهنگی وا

چارچوبی نظری برای رســانه‌های شــیعی در عصر جهانی ‌شــدن رسانه‌ها ارائه خواهد شد که 

یک و راهبردی مطلوب این رسانه‌ها را ترسیم می‌کند. یکرد ایدئولوژ رو

پژوهش‌های مختلفی در سال‌های اخیر به بررسی پیوند میان رسانه‌های جمعی و دین 

در جهــان اســام پرداخته‌انــد. رابطۀ دین و رســانه پدیدۀ تازه‌ای نیســت؛ اما بــا ظهور ماهواره، 

این رابطه ژرف‌تر و فراملی‌تر شــده اســت )Dakhlallah, 2006(. به‌طور کلی، مطالعات نشــان 

می‌دهنــد شــبکه‌های ماهــواره‌ای مذهبــی در خاورمیانــه اغلب به‌عنــوان ابزارهای سیاســی و 

یــک عمــل می‌کننــد و هریــک چشــم‌انداز خاصــی از نظــام اجتماعی و سیاســی مورد  ایدئولوژ

یج می‌کنند.1 به گفتۀ پژوهشــگران، مجریان و برنامه‌ســازان این شــبکه‌ها صرفا  نظر خود را ترو

به‌دنبــال طــرح درســت و نادرســت اعتقــادات دینی نیســتند، بلکــه مدعی نمایندگــی دین و 

ســخن‌گویی بــرای جامعــۀ دینــی خــود هســتند. ایــن امــر به‌ویــژه در مــورد رســانه‌های شــیعی 

مصــداق دارد کــه خــود را صــدای جامعــۀ شــیعه می‌دانند و می‌کوشــند اقتدار ســخن‌گویی از 

اسلام شیعی را در سپهر عمومی به دست گیرند.

ازجملــه مطالعــات پیــش‌گام در زمینــۀ رســانه‌های شــیعی، پژوهشــی اســت کــه در مجلۀ

شــبکۀ  نقــش  بــه  و  شــده  منتشــر   Westminster Papers in Communication and Culture

المنار لبنان )وابســته به حزب‌الله( در شــکل‌دهی هویت شــیعیان پرداخته اســت. براســاس 

ایــن پژوهــش، المنــار به‌مــرور بــه صــدای جمعــی شــیعیان لبنــان تبدیــل شــده و ارزش‌هــای 

یشــه دارد به جامعۀ بزرگ‌تر شــیعی پیوند زده است.2  یخی شــیعه ر مقاومت را که در تجربۀ تار

1. https://www.cam.ac.uk/research/news/watching-religiously
2. https://www.cam.ac.uk/research/news/watching-religiously
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یکرد مردم‌نگارانه، نشان می‌دهد جوانان شیعه در لبنان،  لاه )2006( در این مطالعه، با رو دکلا
شــبکه المنــار را یکی از ارکان هویت روزمرۀ خــود می‌دانند )Dakhlallah, 2006(. روایت‌های 
رسانه‌ای المنار از مناسبت‌های مذهبی )مانند عاشورا و ماه مبارک رمضان( بینندگان را به 
تأمل در هویت دینی‌شان وا می‌دارد و احساس تعلق آنان به جامعۀ شیعی را تقویت می‌کند 
، المنار با پخش مراسم و برنامه‌های مذهبی در ماه‌های مقدس شیعه،  )Ibid(. به بیان دیگر
نقش صدای مشترک شیعیان را ایفا نموده و تخیل جمعی شیعیان را در قالب یک اجتماع 
لاه و مطر این وضعیت  واحد و مقاوم شکل داده است )Dakhlallah & Matar, 2006(. دکلا
را »جامعــۀ خیالــی مقاومــت« می‌نامنــد کــه در آن، رســانه‌ موجــب انســجام ذهنی پیــروان یک 

مکتب فراملی شده است.

اشــاره  فراملــی  ی  نقــش رســانه‌های شــیعی در هویت‌ســاز بــه  نیــز  پژوهش‌هــای دیگــری 
کرده‌انــد. متیوســن1 مفهــوم »ســپهر عمومــی شــیعی« را مطــرح می‌کنــد کــه شــامل شــبکه‌های 
کن فیزیکی بحــث و گفت‌وگو میان  ماهــواره‌ای، رســانه‌های اجتماعــی، پایگاه‌هــا و حتــی اما
ایــن ســپهر عمومــی شــیعه در   .)Matthiesen, 2016( شــیعیان در مناطــق مختلــف اســت
پــی تضعیــف »ســپهر عمومــی پان‌عربــی« پــس از خیزش‌هــای عربی شــکل گرفت و بــه ظهور 
فضاهــای رســانه‌ای مجــزای فرقــه‌ای انجامید. براســاس این دیــدگاه، دولت‌هایــی نظیر ایران 
- که مذهب رســمی آن تشــیع اســت - با حمایت از شــبکه‌هایی چون العالم )شــبکۀ عربی 
، نقشی اساسی در شکل‌دهی  ی شبکه‌هایی مانند المنار صداوسیما( و مشارکت در راه‌انداز
ســپهر رســانه‌ای شــیعه داشــته‌اند. همچنین مراجع مســتقل، احزاب سیاســی شیعی و حتی 
ینــان هویت فرقه‌ای، شــبکه‌های تلویزیونی و وب‌ســایت‌های متعــددی ایجاد کرده‌اند  کارآفر
کــه در مجمــوع، یــک شــبکه رســانه‌ای فراملی شــیعی را تشــکیل می‌دهد. یافته‌های متیوســن 
یه و ظهور  یدادهایی مانند بحران سور نشان می‌دهد این شبکۀ رسانه‌ای فراملی در جریان رو
داعش، همبســتگی‌های جدید شــیعیان مناطق مختلف را تقویت کرده و به تبادل گفتمان 
و نمادهای مقاومت میان آنان سرعت بخشیده است. به عبارتی، روایت‌های منتشرشده از 
ینب  کن مقدس )مانند حرم حضرت ز طریق شبکه‌های ماهواره‌ای شیعی دربارۀ دفاع از اما

1. Matthiesen
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در دمشــق( یــا مقابلــه بــا تکفیری‌هــا، در سراســر جوامــع شــیعی طنین‌انداز شــده و بــه تقویت 
ی نگرش‌ها انجامیده است. هویت فراملی شیعه و هم‌سوساز

ی )شــبکۀ ماهواره‌ای انگلیســی‌زبان ایران(  نمونۀ دیگری از رســانه‌های شــیعی، پرس‌تی‌و
ی که در ســال ۲۰۰۷م. تأســیس  اســت کــه مــورد توجــه پژوهشــگران قرار گرفته اســت. پرس‌تی‌و
شد، رسالت خود را بازنمایی دیدگاه‌های ایران و شیعیان به مخاطبان جهانی تعریف کرده 
کنشــی بــه حاشــیه‌راندن دیدگاه‌هــای  اســت. مطابــق تحلیــل بهــروزش )2013(، ایــن شــبکه وا
یــان اصلــی غربــی بــوده و می‌کوشــد روایت‌هــای جایگزیــن در برابــر  ایــران در رســانه‌های جر
ی  شــبکه‌هایی مانند بی‌بی‌ســی، ســی‌ان‌ان، الجزیره و العربیة عرضه کند. مدیران پرس‌تی‌و
، ایران و شیعیان آماج جنگ رسانه‌ای و تبلیغاتی  معتقد بوده‌اند پس از حوادث ۱۱ سپتامبر
ی‌های منفی، باید صــدای دومی به گوش  جهانــی قــرار گرفته‌انــد و بــرای مقابله بــا تصویرســاز
ی بر آن بوده تا با برجســته کردن »صداهای نشــنیده«  جهان غرب رســاند. بنابراین، پرس‌تی‌و
و روایت‌های مغفول، به‌مثابۀ رسانه‌ای مقاومتی در برابر گفتمان هژمونیک غرب‌محور عمل 
ی نشــان می‌دهد روایت مســلط شــبکه، گفتمانی  کند. تحلیل محتوای برنامه‌های پرس‌تی‌و
یالیســم،  ی و ضــد نظــم موجــود جهانــی اســت کــه در آن مفاهیمــی چــون امپر ضــد اســتعمار
اسلام‌هراســی، معیارهــای دوگانــۀ قدرت‌هــای غربــی و مقاومــت در برابــر صهیونیســم بارهــا 
یک این  یکرد به‌شــدت ایدئولوژ بازتــاب می‌یابــد. هرچنــد برخــی پژوهش‌ها نقد کرده‌انــد که رو
شــبکه گاهــی بــر دقت و بی‌طرفی خبری غلبه یافته و اعتبــار آن را در نگاه مخاطبان جهانی 
ی توانســته مخاطبان خاصی در آفریقا، آســیا و  محدود ســاخته اســت؛ بااین‌حال، پرس‌تی‌و
یک شــبکه به آن  پا جذب کند که بیشــتر به‌دلیل هم‌ســویی با گفتمان سیاســی و ایدئولوژ ارو
ی مؤید آن اســت که این شــبکه  رو آورده‌اند. در مجموع، ادبیات پژوهشــی پیرامون پرس‌تی‌و
نمونه‌ای از دیپلماســی رســانه‌ای شــیعی/ایرانی در ســطح بین‌المللی اســت که به‌دنبال ارائۀ 
تصویر متفاوتی از اســام شــیعی و سیاســت منطقه‌ای ایران در ســپهر جهانی رســانه‌ها بوده 

است.

کنش‌هــا نســبت بــه گســترش  همچنیــن بایــد بــه مطالعاتــی اشــاره کــرد کــه چالش‌هــا و وا
رســانه‌های شــیعی را بررســی کرده‌انــد. برای نمونــه، برخی حکومت‌های ســنی‌مذهب منطقه 
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 Fearing a ‘Shiite« گــزارش کرده‌انــد.  ابــراز نگرانــی  ایــن رســانه‌ها،  نفــوذ فزاینــدۀ  بــه  نســبت 
، ۲۰۱۰( نشان می‌دهد که در اواخر دهۀ ۲۰۰۰م. کشورهای عربی اقدامات  Octopus« )پوئلینگز
ســخت‌گیرانه‌ای علیه رســانه‌های ماهواره‌ای شیعی انجام دادند؛ ازجمله شبکۀ العالم ایران 
در ســال ۲۰۰۹م. تحــت فشــار دولت‌هــای عربــی از ماهواره‌هــای عربســت و نایل‌ســت حذف 
ی و نفــوذ گفتمــان آن در میــان مخاطبــان عرب‌زبــان  شــد؛ ظاهــرا به‌دلیــل هــراس از تأثیرگــذار
بــا امضــای شــیعی در سراســر  )Egmont Institute, 2009(. وجــود ده‌هــا شــبکۀ ماهــواره‌ای 
خاورمیانــه و جهــان کــه المنــار و العالــم تنها دو نمونۀ مشــهور از آن‌ها هســتند، بــه روایت این 
یم‌های ســنتی احســاس خطــر کننــد و آن را عاملی بــرای برهم  گــزارش موجــب شــده برخــی رژ
کنش‌هــا گواهــی بــر تــوان  خــوردن موازنــۀ گفتمانــی منطقــه بداننــد )Puelings, 2010(. ایــن وا
ی رســانه‌های شــیعی اســت که می‌توانند با مخاطب‌یابی فراملی، گفتمان متفاوتی  تأثیرگذار
کم در کشــورهای دیگر  ی‌های حا را اشــاعه دهند؛ گفتمانی که در مواردی با منافع و ایدئولوژ

در تعارض است.

در مجموع، ادبیات پژوهش نشــانگر آن اســت که رســانه‌های ماهواره‌ای شــیعی ظرفیتی 
دوگانــه و پیچیــده دارنــد. از ســویی، ایــن رســانه‌ها محلــی بــرای ابــراز هویــت، اعتقــادات و 
گفتمــان  مطالبــات شــیعیان بوده‌انــد و در ســاخت یــک اجتمــاع فراملــی شــیعی و تقویــت 
مقاومــت علیــه ســلطه - چه ســلطۀ فرهنگی غرب و چه ســلطۀ سیاســی گروه‌هــای تکفیری( 
، فضای رقابتی و بعضا فرقه‌گرایانه‌ای نیز پدید آمده اســت که  نقش داشــته‌اند. از ســوی دیگر
در آن، روایت‌هــای شــیعی و ســنی در برابــر هــم قرار می‌گیرنــد و هرکدام می‌کوشــند مخاطبان 
ی  کننــد.1 بااین‌حــال، حتــی در چنیــن فضایــی نیــز مــواردی از »خویشــتندار خــود را بســیج 
رســانه‌ای« مشــاهده شــده اســت؛ چنان‌که در عراق پس از ۲۰۰۳م. علی‌رغم تکثر شــبکه‌های 
ســنی و شــیعی، پژوهش‌هــا نشــان می‌دهــد هیچ‌یــک از طرفیــن مســتقیما در پــی جــذب یــا 
ی حکم‌فرما بوده اســت که در آن،  تخطئۀ مخاطبان فرقۀ دیگر برنیامده و نوعی آشــتی مجاز
احساسات فرقه‌ای حضور داشته؛ اما آشکارا بیان نمی‌شده است و همۀ شبکه‌ها به‌ظاهر بر 
کی از آن است که رسانه‌های شیعی می‌توانند در  کید می‌کردند. این یافته حا وحدت ملی تأ

1. https://www.cam.ac.uk/research/news/watching-religiously
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عین پایبندی به هویت مذهبی، از دامن ‌زدن به تنش فرقه‌ای مستقیم پرهیز کرده و گفتمان 
خود را در چارچوب منافع جمعی گسترده‌تر )مثلا ملت یا امت اسلامی( تنظیم کنند.

با توجه به این پیشــینه، هدف پژوهش حاضر آن اســت که با تکیه بر منابع علمی معتبر 
بین‌المللــی، دیــد جامــع و مثبت‌نگرانــه‌ای بــه ظرفیت‌هــای رســانه‌های ماهواره‌ای شــیعی در 
یــج گفتمــان مذهبــی و هویتــی شــیعه ارائــه دهــد. در بخش‌های بعــد، پرســش‌ها و فرضیۀ  ترو
پژوهش و روش انجام مطالعه تبیین شده و سپس بر مبنای شواهد به دست ‌آمده از ادبیات 

موجود، یافته‌ها مورد بحث و تحلیل قرار می‌گیرد.

بنابراین، این پژوهش در پی پاسخ به پرسش‌های زیر است:

یج گفتمان مذهبی شــیعه در جهان اســام  1. رســانه‌های ماهواره‌ای شــیعی چگونه به ترو
ی را در این گفتمان برجسته می‌سازند؟ کمک می‌کنند و چه مضامین محور

2. این رســانه‌ها چه نقشــی در ایجاد و تقویت هویت جمعی شــیعیان در فراتر از مرزهای 
ملی ایفا می‌کنند و تا چه حد در شکل‌گیری یک اجتماع فراملی شیعی موفق بوده‌اند؟

3. شــبکه‌های ماهــواره‌ای شــیعی چگونــه به‌عنــوان ابزارهــای مقاومــت فرهنگــی در برابــر 
 گفتمان‌های مسلط - اعم از گفتمان‌های غربی یا جریان اصلی اهل‌سنت - عمل می‌کنند و 

یارویی چیست؟ راهبردهای آنان در این رو

براین‌اســاس، فرضیــۀ پژوهــش آن اســت کــه رســانه‌های ماهــواره‌ای شــیعی بــا بهره‌گیری از 
یــج گفتمان مذهبی شــیعه، تقویت  گیــر خــود، به‌گونه‌ای معنــادار در ترو ظرفیــت فراملــی و فرا
هویت جمعی شــیعیان در جهان اســام و مقاومت در برابر هژمونی فرهنگی-مذهبی رقیب 
نقــش ایفــا کرده‌انــد. براین‌اســاس، انتظــار مــی‌رود یافته‌های پژوهش نشــان دهد این رســانه‌ها 
توانســته‌اند با اشــاعۀ آموزه‌ها و مناســک شــیعی، ایجاد یک خرده‌فرهنگ رســانه‌ای مقاومت 
و پیونــد زدن مخاطبــان شــیعه در کشــورهای مختلف، گفتمان شــیعی را در برابر روایت‌های 
دیگــر تقویــت و تثبیت کنند. همچنین فرض بر این اســت که رســانه‌های یادشــده علی‌رغم 
یــک(، بــه عرصــه‌ای بــرای بازتــاب مطالبــات و  ی ایدئولوژ کاســتی‌ها )ماننــد جانبــدار برخــی 
گاهی  ، در شکل دادن به نوعی خودآ هویت متمایز شیعیان تبدیل شده‌اند و از این رهگذر

جمعی شیعی و توان بسیج اجتماعی آنان مؤثر بوده‌اند.
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2. روش‌شناسی پژوهش
یکــرد ایــن پژوهــش توصیفی-تحلیلــی و مبتنــی بــر مطالعــات کتابخانــه‌ای و اســنادی  رو
اســت. به‌منظــور دســتیابی بــه درک جامعــی از موضــوع، از منابــع علمــی معتبــر بین‌المللــی 
...( استفاده  )مقالات پژوهشی نمایه‌شده در پایگاه‌هایی نظیر JSTOR, Scopus, Springer و
ی‌شده شــامل تحلیل‌های نظری دربارۀ رســانه و هویت دینی،  شــده اســت. اطلاعات گردآور
گزارش‌هــای علمــی در زمینــۀ  پژوهش‌هــای مــوردی دربــارۀ شــبکه‌های ماهــواره‌ای شــیعی و 
تأثیرات فرهنگی رسانه‌های مذهبی است. در مرحلۀ توصیفی، ابتدا داده‌ها و نتایج کلیدی 
این منابع اســتخراج و دســته‌بندی شد؛ ســپس در مرحلۀ تحلیلی، این داده‌ها در چارچوب 
یالیســم  یــۀ امپر ی مذهبــی، هویــت جمعــی، نظر گفتمــان‌کاو مفاهیــم نظــری مرتبــط )ماننــد 
گرفتنــد. به‌طــور مشــخص، روش تحلیــل  قــرار  فرهنگــی و مقاومــت فرهنگــی( مــورد تفســیر 
کیفــی محتــوا بــرای بررســی مضامین مطرح‌شــده در برنامه‌های شــبکه‌های شــیعی )براســاس 
گزارش‌های ثانویۀ موجود( به کار گرفته شد و روش تطبیقی برای سنجش نقش این رسانه‌ها 
گون )کشــورهای مختلف و دوره‌های متفاوت( مورد اســتفاده قرار گرفت. لازم  در شــرایط گونا
(، اعتبارســنجی منابع از  به ذکر اســت که به‌دلیل ماهیت پژوهش )اتکا بر منابع ثانویۀ معتبر
طریق بررســی پیشــینۀ نویســندگان و مجلات محل انتشــار انجام گرفت تا اطمینان حاصل 
شــود که صرفا از داده‌ها و دیدگاه‌های علمی و دانشــگاهی اصیل بهره گرفته شــده اســت.در 
ی شــد  ( گردآور نهایت، یافته‌های به ‌دســت ‌آمده از منابع متعدد به‌صورت هم‌نهادی )ســنتز

که در بخش بعد ارائه می‌شود.

3. یافته‌ها و تحلیل
3-1. ترو�یج گفتمان مذهبی شیعی از طریق رسانه‌های ماهواره‌ای

یج آموزه‌ها،  ی در ترو یافته‌ها نشــان می‌دهند شــبکه‌های ماهواره‌ای شــیعی نقشــی محور
مناســک و گفتمــان مذهبــی شــیعه ایفــا می‌کننــد. ایــن شــبکه‌ها بــا پخــش مراســم مذهبــی، 
ســخنرانی علمــای شــیعه، برنامه‌هــای معارفــی و مناظــرات دینی توانســته‌اند پیام تشــیع را به 
گســترۀ وســیعی از مخاطبان برسانند. برای مثال، شــبکۀ المنار لبنان طی سال‌های جنگ و 
پس از آن، مراسم عاشورا و اعیاد مذهبی شیعه را با شکوه و گستردگی بی‌سابقه‌ای پخش کرده 
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و از این راه توانسته است اهمیت این مناسبت‌ها را در حافظۀ جمعی شیعیان لبنان و فراتر 

از آن پررنگ ســازد )Dakhlallah, 2006(. در گذشــته، اخبار مربوط به عاشــورا در رســانه‌های 

جریان اصلی لبنانی بسیار محدود بود )در حد چند سطر در روزنامه‌ها(؛ اما المنار با پوشش 

یداد مذهبی را به کانون توجه عمومی شــیعیان  ی‌های عاشــورا، این رو زنده و گســتردۀ عزادار

تبدیل کرد. در مصاحبه‌هایی با بینندگان شیعه، تصریح شده است که »در ایام عاشورا لازم 

است بیشتر از هر زمان دیگری المنار تماشا شود... عاشورا را باید دید«. این بیانگر آن است 

که رســانۀ شــیعی توانســته مصرف رسانه‌ای مناســک دینی را در بین مخاطبان نهادینه کند و 

آنان را حول تجربه‌های آیینی مشترک گرد آورد. چنین انسجام آیینی رسانه‌ای سبب می‌شود 

 ) ی خون بر شمشــیر مفاهیم و درس‌های عاشــورا )نظیر ایثار در راه حق، ظلم‌ســتیزی و پیروز

به زبانی ملموس در زندگی روزمرۀ شــیعیان حاضر شــود )Dakhlallah, 2006(. یک پاســخ‌گو 

در لبنان اشــاره کرده که پوشــش رســانه‌ای عاشــورا از ســوی المنار به او یادآور می‌شود چگونه 

رزمندگان جنوب لبنان با الهام از درس‌های آن واقعه، در برابر دشمن قوی‌تر مقاومت کردند 

« نامیدنــد. بدین‌ترتیــب، رســانه‌های شــیعی بــا بازگــو کردن  ی خــون بــر شمشــیر و آن را »پیــروز

یخی-مذهبی تشیع - به‌خصوص روایت کربلا - در قالب برنامه‌های جذاب،  روایت‌های تار

گفتمــان شــیعی را زنــده و پویــا نگــه دارند و پلی میان گذشــتۀ اســطوره‌ای شــیعه و مســائل روز 

گاهی  معاصر برقرار کنند. این اســتمرار گفتمانی، موجب می‌شــود بینندگان شــیعه، نه‌تنها آ

یخ مذهب خود پیدا کنند، بلکه درک عمیق‌تری از معنای شیعه  بیشتری از اعتقادات و تار

بودن در زمانۀ کنونی به دست آورند.

، رســانه‌های شــیعی با پاســخ‌گویی به نیازهــای مذهبی روزمرۀ شــیعیان نیز  از ســوی دیگــر

ی  یج گفتمان شــیعی کمک کرده‌اند. به‌عنوان نمونه، در لبنان مشــاهده شده که بسیار به ترو

از شــیعیان در مــاه رمضــان صرفا المنار را تماشــا می‌کنند تا از زمــان دقیق افطار و برنامه‌های 

دعای مخصوص این ماه مطلع شــوند. این نشــان می‌دهد شــبکه‌های شیعی به مرجع دینی 

رســانه‌ای بــرای مخاطبــان خــود تبدیــل شــده‌اند و امــور عبــادی و فقهــی روزانــه را نیز پوشــش 

می‌دهنــد. چنیــن نقشــی پیش‌تــر برعهــدۀ نهادهــای ســنتی دینــی )ماننــد مســاجد یــا علمــا( 

کنــون رســانه بــه تکمیل‌کننــده و حتــی جایگزینی برای آن نهادها بدل شــده اســت.  بــود؛ امــا ا
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کارکرد مناســبتی و عبادی رســانه‌های شیعی از سویی موجب تسهیل رعایت شعائر دینی از 
، انسجام هویتی آنان را  کنده در مناطق مختلف می‌شود و از سوی دیگر سوی مخاطبان پرا
ی مناسک  که همگان از یک رسانه زمان اذان و افطار یا چگونگی برگزار تقویت می‌کند؛ چرا

یافت می‌کنند. را در

کید  یج می‌شود، شامل تأ به‌طور کلی، گفتمان مذهبی شیعه که از سوی این رسانه‌ها ترو
یخی شــیعیان و حقانیت آموزه‌های شــیعی اســت.  بــر محبــت اهل‌بیــت؟عهم؟، مظلومیت تار
ی از شــبکه‌های شــیعی )نظیر سخنرانی‌های علما و مستندهای  برنامه‌های عقیدتی بســیار
انتظــار می‌پــردازد.  و  امامــت، عدالــت  اعتقــادی شــیعه ماننــد  تبییــن اصــول  بــه  یخــی(  تار
همچنین این رسانه‌ها تلاش دارند چهرۀ رحمانی و عقلانی از تشیع نشان دهند تا هم درون 
جامعۀ شیعه وحدت‌بخش باشند و هم تصویر مطلوب از شیعه به دیگر مسلمانان و حتی 
غیرمسلمانان ارائه کنند. البته باید توجه داشت که گفتمان شیعی در این رسانه‌ها، همیشه 
مخاطب عام جهان اسلام را هدف قرار نمی‌دهند، بلکه بعضا برای مخاطبان شیعه تنظیم 
شــده و لحن درون‌گفتمانی دارند. بااین‌حال، نشــر عمومی معارف شــیعی از طریق ماهواره، 
یج این مذهب در سپهر وسیع‌تر اسلامی به‌ شمار می‌رود؛ حتی  خودبه‌خود نوعی تبلیغ و ترو
ینــی ماننــد »تهاجــم رســانه‌ای  کنش‌هــای انتقــادی برخــی محافــل ســنی - کــه از آن بــا عناو وا
تشــیع« یاد کرده‌اند - نشــانگر آن اســت که پیام شــیعه از طریق این رسانه‌ها در گسترۀ جهان 
، ظرفیت رســانه‌های ماهــواره‌ای  ک یافتــه اســت )Puelings, 2010(. بــه بیــان دیگــر اســام پــژوا
ســبب شــده کــه گفتمــان شــیعی از حالــت محصور در یــک جغرافیــای خاص خارج شــده و 

گیر در جهان اسلام درآید. به‌صورت بخشی از گفت‌وگوهای فرا

3-2. نقش رسانه‌های ماهواره‌ای شیعی در هویت جمعی و اجتماع‌سازی شیعیان
از مهم‌تریــن کارکردهــای رســانه‌های شــیعی، تقویــت هویــت جمعــی شــیعیان و کمک به 
کنده‌اند  شکل‌گیری یک اجتماع فراملی شیعی است. شیعیان که در کشورهای مختلف پرا
کستان، کشورهای حوزۀ خلیج فارس و حتی جوامع مهاجر  )از ایران و عراق گرفته تا لبنان، پا
کات مذهبــی، به‌دلیــل فاصله‌هــای جغرافیایــی و  یــکا(، از دیربــاز به‌رغــم اشــترا پــا و آمر در ارو
تفاوت‌های زبانی-فرهنگی، یکپارچگی کمتری نســبت به اهل‌ســنت داشته‌اند. رسانه‌های 



عه  6 �ی �ت �ش امه علمی معر�ف صل�ن دو �ف
ا�ن 1403 مس�ت ز� و �ز �ی ا�ی ماره 6، �پ سال سوم، �ش | 35  | عی؛  �ی ی �ش ردا�ز ‌ن�پ ما� �ت ه‌های ماهواره‌ای در گ�ف ‌ سرا�ن �ت �ی ر�ف  �ظ

اسی  �ن امعه‌�ش ل �ج حل�ی �ت

کنون یک علقه و فضای  ماهــواره‌ای شــیعی در دهه‌هــای اخیر این معادله را تغییــر داده‌اند. ا
رســانه‌ای مشــترک بین شــیعیان مناطق مختلف در حال شــکل‌گیری است که می‌توان از آن 
به‌عنوان »امت شــیعی رســانه‌ای« یاد کرد. این فضا به شیعیان اجازه می‌دهد فارغ از مرزهای 
یدادهای  ملــی، خــود را جزئــی از یــک اجتماع بزرگ‌تر احســاس کنند و در جریان مســائل و رو

مرتبط با دیگر شیعیان قرار گیرند.

مطابق پژوهش‌های انجام‌شده، سپهر عمومی شیعیان متشکل از شبکه‌های تلویزیونی، 
وب‌سایت‌ها، شبکه‌های اجتماعی و حتی مجلات و روزنامه‌های خاص است که از سوی 
یگــران متنوعــی اداره می‌شــود )Matthiesen, 2016(. بــرای نمونــه، دولــت ایــران به‌عنــوان  باز
ی در  یگــران اصلــی ایــن ســپهر اســت و بــا ســرمایه‌گذار تنهــا حکومــت رســمی شــیعه، از باز
ی  ( و پرس‌تی‌و شبکه‌هایی مانند العالم )به زبان عربی(، الکوثر )شبکه عربی-مذهبی دیگر
)انگلیســی‌زبان( ســعی در صدور پیام انقلاب اســامی و دیدگاه‌های شیعی دارد. همچنین 
گــوش منطقــه  بــه  را  و مقاومــت  لبنــان  المنــار صــدای شــیعیان  بــا شــبکۀ  لبنــان  حــزب‌الله 
می‌رســاند. در کنار این‌ها، دفاتر مراجع تقلید بزرگ شــیعه )در نجف، قم و مشــهد( نیز اقدام 
ی شبکه‌های ماهواره‌ای کرده‌اند؛ ازجمله شبکه‌های مربوط به آیت‌الله سیستانی،  به راه‌انداز
... که برنامه‌هایی آموزشی و تبلیغی پخش می‌کنند.  ی و آیت‌الله حکیم، آیت‌الله مکارم شیراز
علاوه بر این‌ها، شــخصیت‌ها و روحانیون مســتقل یا برخی گروه‌های شــیعی نیز شــبکه‌های 
خاص خود را دارند. بنابراین، امروزه ده‌ها شبکۀ شیعی دولتی و غیردولتی در سراسر جهان 
، هرچند با تنوع گفتمان‌ها و بعضا رقابت همراه اســت،  در حــال فعالیــت‌ هســتند. این تکثــر
اما در کلیت امر موجب شده یک شبکۀ ارتباطی جهانی میان شیعیان پدید آید که پیش‌تر 

وجود نداشت.

تقویت هویت جمعی از طریق این شبکه‌های ماهواره‌ای به چند شکل صورت می‌گیرد: 

یــخ و تجربه‌هــای مشــترک شــیعیان؛ پخــش مناســبت‌هایی ماننــد  الــف( بــا بازنمایــی تار
محــرم و صفــر یــا نیمۀ شــعبان به‌طور هم‌زمــان برای میلیون‌ها شــیعه در کشــورهای مختلف، 

خاطره‌ها و نمادهای مشترکی می‌سازد که پایۀ هویت جمعی هستند.

گون؛ برای  ب( بــا اطلاع‌رســانی دربــارۀ مســائل و چالش‌هــای جوامع شــیعی در نقــاط گونا
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یــان حــوادث و مشــکلات  مثــال، شــیعیان یــک کشــور از طریــق رســانه‌های ماهــواره‌ای در جر
شــیعیان کشــورهای دیگــر قــرار می‌گیرنــد: ســرکوب شــیعیان بحریــن، حمــات بــه زائــران در 
... همگــی از طریق این شــبکه‌ها به ســایر  کســتان یــا عربســتان و عــراق، تهدیــد شــیعیان در پا
گاهی متقابلی ایجاد کرده و سبب  شیعیان مخابره می‌شوند. این پوشش خبری همدلی و آ
گاهی فراملی در میان شــیعیان شــده اســت. چنان‌که خیزش ۲۰۱۱م.  شــکل‌گیری نوعی خودآ
بحریــن و اعتراضــات شــیعیان عربســتان شــرقیه بــا همدلــی ویــژه‌ای در رســانه‌های شــیعی 
بازتاب یافت و شــیعیان ســایر کشــورها با آن احســاس پیوند کردند. پس از آن، ظهور داعش 
نیز دســتمایۀ وحدت گفتمانی شــد؛ شــبکه‌های شــیعی با برجســته کردن خطر تکفیری‌ها و 
یه(، یــک روایت بســیج‌گر فراملی  لــزوم دفــاع از مقدســات شــیعه )مثــل حرم‌های عراق و ســور
را خلــق کردنــد کــه شــیعیان کشــورهای مختلــف را در یــک جبهــۀ خیالــی واحد قــرار می‌داد. 
ایــن روایــت کــه بــر مفهوم »دفــاع از حرم و جنــگ مقدس« علیه تکفیر اســتوار بــود، در تقویت 
یه و عراق یورش  هم‌بســتگی شــیعه بســیار مؤثر واقع شــد. برای نمونه، زمانی که داعش به سور
کن مقدس و  برد، رســانه‌های شــیعی با انتشــار گســتردۀ تصاویر و گزارش‌هایی از تخریب اما
جنایات داعش، توانســتند احساســات مشــترک شــیعیان را برانگیزند و هزاران نفر را به‌عنوان 
یه( بسیج کنند. این بسیج  ی داوطلب )حشد الشعبی در عراق یا مدافعان حرم در سور نیرو
کــه پیــام مرجعیــت دینــی  رســانه‌ای-عاطفی بی‌شــک بــدون وجــود شــبکه‌های ماهــواره‌ای 
)فتوای آیت‌الله سیســتانی برای جهاد( و تصاویر مظلومیت شــیعیان را مخابره کنند، بســیار 
یادی در  دشــوارتر می‌بــود. بدین‌ترتیــب، هویــت جمعــی شــیعی در ســال‌های اخیر تا حــدود ز
آینۀ همین رســانه‌ها بازتعریف شــده اســت؛ هر شــیعه‌ای در هرکجا می‌تواند با تماشــای این 
شبکه‌ها خود را جزئی از یک پیکرۀ بزرگ جهانی احساس کند که دغدغه‌ها، آیین‌ها و حتی 

دشمنان مشترک دارد.

از بُعــد نظــری، آنچــه ایــن فراینــد را توضیــح می‌دهد، مفهــوم »اجتماع خیالــی« )بندیکت 
ی  اندرسون( است که در مورد شیعیان می‌تواند مصداق یابد. رسانه‌های شیعی با تصویرساز
از امــت واحــدۀ شــیعه )شــامل گذشــته و حــال(، یــک اجتمــاع خیالــی در ذهــن مخاطبــان 
می‌سازند که هرچند اعضای آن هرگز یکدیگر را از نزدیک ندیده‌اند؛ اما از طریق رسانه حس 
می‌کننــد بــه یکدیگر مرتبط و متعهدند. چنان‌که در لبنان، جوانان شــیعه احســاس می‌کنند 
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المنار »صدای ما شــیعیان« اســت و خود را بخشــی از جامعه‌ای می‌دانند که المنار بازنمای 
آن اســت )Dakhlallah & Matar, 2006(. ایــن احســاس تعلــق رســانه‌ای در مقیــاس جهانــی 
نیز در حال شکل‌گیری است؛ به‌ویژه با توسعۀ اینترنت و شبکه‌های اجتماعی - که مکمل 
ماهواره شده‌اند - شیعیان یک کشور به‌آسانی با محتوای رسانه‌های شیعی کشورهای دیگر 
ارتباط برقرار می‌کنند و حتی به تعامل دوسویه وارد می‌شوند. بنابراین، رسانه‌های ماهواره‌ای 
در کنار دیگر رسانه‌های نوین، کارکرد هویت‌بخشی داشته که به پیدایش یک هویت شیعی 
فراملــی مقاومــت منجــر شــده اســت. ایــن هویت، همان چیزی اســت کــه برخی پژوهشــگران 
کنش به احســاس به  ماننــد کاســتلز آن را »هویــت مقاومــت« می‌نامنــد؛ یعنــی هویتی که در وا
‌حاشــیه ‌راندگی یا ســتم، در میان گروه‌های پیرو شــکل می‌گیرد و آنان را حول »مبارزه برای بقا 
و حقوقشان« متحد می‌کند. رسانه‌های شیعی دقیقا چنین حسی را تقویت کرده‌اند؛ این‌که 
شــیعیان در اقلیــت یــا تحــت فشــارند و بایــد بــا تکیه بــر میراث فرهنگــی و دینی خــود در برابر 

ظلم مقاومت کنند.

ی از چالش نبوده است.  البته تقویت هویت جمعی شیعی از طریق رسانه‌ها، همواره عار
یکی از این چالش‌ها، احتمال دامن زدن به شکاف‌های فرقه‌ای است. وقتی هر گروه هویت 
خود را برجسته می‌کند، ممکن است مرزبندی با دیگران پررنگ‌تر شود. در برخی شبکه‌های 
شــیعی تندرو )مثل شــبکه فدک در انگلســتان( متأسفانه محتوای آشکار ضد اهل‌سنت نیز 
گرچه از  مشــاهده می‌شــود کــه شــامل توهیــن به مقدســات اهل‌ســنت اســت. ایــن اقدامــات ا
ســوی بدنۀ اصلی رســانه‌های شــیعی و علمای معتدل محکوم می‌شــود و شبکه‌های جریان 
اصلــی شــیعه از آن تبــری می‌جوینــد؛ امــا نمی‌تــوان انــکار کرد که ســایۀ سیاســت و تعصبات 
بــر رســانه‌های مذهبــی در منطقــه ســنگینی می‌کنــد. بااین‌حــال، رونــد غالب در رســانه‌های 
کات اســامی و حفظ احترام متقابل است. همان‌گونه  کید بر اشــترا شــیعی جریان اصلی، تأ
که پیش‌تر اشــاره شــد، در کشــور چندفرقه‌ای مانند عراق، شــبکه‌های شیعی بیشتر از حملۀ 
ی کــرده و در پوشــش خبــری، بر وحــدت ملی و هویــت عراقی  یــح بــه اهل‌ســنت خــوددار صر
یج  کیــد کرده‌اند. این نشــان می‌دهد رســانه‌های شــیعی می‌توانند هویت خــاص خود را ترو تأ
یکردی به درایتی نیازمند است  کنند؛ بی‌آن‌که لزوما به تفرقه‌افکنی بینجامد. اتخاذ چنین رو
یافته‌اند  ی از مدیران رسانه‌ای شیعه وجود دارد؛ چه این مدیران در که خوشبختانه در بسیار



عه  6 �ی �ت �ش امه علمی معر�ف صل�ن دو �ف
Vol. 3, Autumn and Winter 2024, No. 6| 38  | عی؛ �ی ی �ش ردا�ز ‌ن�پ ما� �ت ه‌های ماهواره‌ای در گ�ف ‌ سرا�ن �ت �ی ر�ف  �ظ

اسی  �ن امعه‌�ش ل �ج حل�ی �ت

کــه پیــام مذهــب هنگامــی گیراتــر اســت که با زبــان احتــرام و منطق همراه شــود نه بــا ادبیات 
تکفیر و نفرت.

3-3. رسانه‌های شیعی به‌مثابۀ ابزار مقاومت فرهنگی
ینــی رســانه‌های ماهــواره‌ای شــیعی، کارکــرد آنــان در قامــت  یکــی دیگــر از ابعــاد نقش‌آفر
یخ تشــیع با مفهوم مقاومت در برابر ظلم و  رســانه‌های مقاومت فرهنگی و سیاســی اســت. تار
مبارزه با hegemon )قدرت مســلط( عجین اســت؛ از قیام امام حســین؟ع؟ علیه یزید گرفته 
. در عصر جدید، این میراث مقاومت در گفتمان  تا مقاومت علمای شیعه در برابر استعمار
ی از شبکه‌های شیعی خود را صداهای  رسانه‌ای شیعه بازتاب گسترده‌ای یافته است. بسیار
مقاومت معرفی می‌کنند؛ المنار به‌صراحت »شبکۀ مقاومت اسلامی« لقب گرفته و اخبار و 
تصاویر مبارزه‌های حزب‌الله علیه اشغالگری اسرائیل را با افتخار پوشش می‌دهد. همچنین 
یــدی  کــه دیدگاهــی شــیعۀ ز شــبکه‌ای ماننــد المســیرة )وابســته بــه جنبــش انصــارالله یمــن( 
دارد، رســانه‌ای مقاومت‌محــور در برابــر تجــاوز خارجــی )ائتلاف به رهبری عربســتان( اســت. 
ی که بیشــتر محتــوای مذهبی پخش  حتــی شــبکه‌های شــیعی غیرنظامی‌تــر مانند کربلا تی‌و
می‌کننــد، بــا برجســته کــردن فرهنــگ عاشــورا و مظلومیــت اهل‌بیــت؟عهم؟، به‌طورغیرمســتقیم 

یج می‌کنند. روحیۀ مقاومت در برابر ظلم را ترو
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نکتــۀ قابــل توجــه آن‌کــه مقاومت‌گــری رســانه‌های شــیعی تنهــا بــه منازعــات منطقــه‌ای 
ی بیان  خاورمیانــه معطــوف نیســت، بلکــه جنبه‌ای جهانــی دارد. چنان‌که در مــورد پرس‌تی‌و
شــد، ایــن شــبکه و امثال آن می‌کوشــند روایــت متفاوتی از مســائل جهانی را ارائــه دهند که با 
ی، العالم و سایر  جریان اصلی رسانه‌های غربی فاصله دارد )Behravesh, 2013(. پرس‌تی‌و
ی ایــران، خــود را صــدای کشــورهای مســتقل و ملت‌های تحت ســتم در  رســانه‌های برون‌مــرز
ی طی سال‌های اخیر  یالیسم رسانه‌ای غرب معرفی می‌کنند. برای نمونه، پرس‌تی‌و برابر امپر
بــا پوشــش گســتردۀ اخبــار مربــوط به فلســطین، جنــگ یمــن، اعتراضات ضــد نژادپرســتی در 
غرب و نقد سیاســت‌های آمریکا، تلاش کرده اســت نظم گفتمانی مســلط غربی را به چالش 
یکرد بــا آنچه در ادبیات  بکشــد و گفتمــان آلترناتیــو مقاومــت را مطرح نماید. شــباهت این رو
یالیســم رســانه‌ای معکوس« شــناخته می‌شــود قابــل توجه اســت؛ یعنی  انتقــادی بــه نــام »امپر
یالیســم  کشــورهای حاشــیه )ایــران به‌عنوان نمایندۀ شــیعه( به‌جــای منفعل بودن در برابر امپر

، خود دست به کار شده و با ابزار رسانه‌ای به مصاف آن می‌روند. فرهنگی مرکز

بنابراین، رسانه‌های شیعی را می‌توان بخشی از جبهۀ جهانی مقاومت فرهنگی دانست 
کــه در برابــر ســلطه‌گری فرهنگی-سیاســی قــد علــم کــرده اســت. ایــن مقاومــت در دو جبهــۀ 
ی جریان دارد؛ یکی مقاومت در برابر هژمونی غرب و اسرائیل و دیگری مقاومت در برابر  مواز
افراط‌گرایی تکفیری و تفاســیر خشــونت‌بار از اســام که موجودیت شــیعه را تهدید می‌کنند. 
هــردو ایــن محورهــا در گفتمــان رســانه‌های شــیعی مشــاهده می‌شــود. بــرای مثــال، المنــار و 
یکــردی انتقــادی و  یــکا را بــا رو العالــم اخبــار مربــوط بــه مبــارزه بــا اســرائیل و سیاســت‌های آمر
بسیج‌کننده پوشش می‌دهند )القای این پیام که امت اسلامی باید در برابر استکبار متحد 
باشــند(. هم‌زمان، این شــبکه‌ها و نیز شبکه‌هایی مانند الاتجاه )عراق( یا الثقلین، جنایات 
داعش و گروه‌های تکفیری را به‌طور ویژه بازتاب داده و مشروعیت آن‌ها را زیر سؤال می‌برند. 
نتیجــۀ چنیــن خط‌مشــی رســانه‌ای، تقویــت یــک گفتمــان مقاومــت چندلایــه اســت کــه هــم 
مخاطــب شــیعه و هــم غیرشــیعه را خطــاب قــرار می‌دهــد؛ در لایــۀ اول، بر مظلومیت شــیعه و 
کیــد می‌شــود و در لایــۀ دوم، ایــن مقاومت به‌مثابۀ بخشــی از مبــارزۀ بزرگ‌تر  حــق مقاومتــش تأ

جهان اسلام با ظلم و افراطی‌گری ترسیم می‌شود.
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یکــی از نمونه‌هــای موفــق ایــن راهبــرد را می‌تــوان در پوشــش رســانه‌ای جنــگ ۳۳ روزه 
۲۰۰۶م. لبنان مشــاهده کرد. المنار با وجود بمباران دفترش از ســوی اســرائیل، به پخش اخبار 
و تصاویــر مقاومــت ادامــه داد و بــا پیام‌هــای حماســی، روحیــۀ مخاطبــان را بالا نگه داشــت. 
ی مقاومــت کوچک بر  پــس از جنــگ نیــز فیلم‌هــا و ســرودهایی تولیــد کــرد کــه روایتگر »پیــروز
یشــه دارد )یادآور کربلا(، از طریق رســانه  ارتــش بــزرگ« بــود. ایــن روایت که در فرهنگ شــیعه ر
ی از اعراب بدل شــد. به بیان ماروَن کریادی  به گفتمان غالب میان شــیعیان و حتی بســیار
)دانشــمند ارتباطات(، المنار موفق شــد »فرهنگ مقاومت« را به برندی رسانه‌ای تبدیل کند 
، رســانه‌های شــیعی عراق در ســال‌های  که فراتر از مرزهای لبنان الهام‌بخش شــد. مورد دیگر
2014-2017م. اســت؛ در بحبوحــۀ هجــوم داعــش، شــبکه‌هایی ماننــد العراقیــة، کربلا و حتی 
شــبکه‌های محلــی وابســته بــه حشــد الشــعبی شــکل گرفتند کــه تصاویــر رشــادت رزمندگان 
شــیعه در جبهه‌ها و همبســتگی مردمی علیه داعش را به خانه‌های مردم نمایش می‎دادند. 
یک داشت و زوایای  این تصاویر و روایت‌ها، علاوه بر کارکرد خبری، کارکرد روحی و ایدئولوژ
ی از جوانــان شــیعه در ایــن  جمعــی مقاومــت را تقویــت می‌کــرد )Matthiesen, 2016(. بســیار
ســال‌ها بــا دیــدن همیــن برنامه‌هــا ترغیب شــدند به نیروهــای داوطلــب بپیوندند یا دســت‌کم 
حمایــت معنــوی و مــادی از آن‌هــا بــه عمــل آورنــد. براین‌اســاس، نقــش رســانه‌های شــیعی در 

بسیج اجتماعی برای مقاومت انکارناپذیر است.

از منظر مقاومت فرهنگی نرم نیز رســانه‌های شــیعی ابتکارات جالب توجهی داشــته‌اند. 
برای مثال، شبکه‌هایی تأسیس شده‌اند که تمرکز آن‌ها بر معرفی فرهنگ و هنر شیعی است 
کید دارد(.  )مانند سیمای امام رضا که بر معرفی معارف رضوی و فرهنگ ایرانی-اسلامی تأ
این شبکه‌ها با برنامه‌های مستند، فیلم و گفت‌وگو در مقابل تصویر کلیشه‌ای و بعضا منفی 
که از شــیعه و ایران در رســانه‌های غربی یا ســلفی ارائه می‌شــوند، یک تصویر فرهنگی غنی و 
، شــبکه‌های شیعی به زبان‌های مختلف  مثبت ارائه می‌کنند. همچنین در ســال‌های اخیر
ی شــده که هدفشان دیپلماسی  )از انگلیســی و فرانســوی گرفته تا اردو و ســواحیلی( راه‌انداز
ی )مســتقر در انگلســتان( یکی  فرهنگــی و ایجــاد تفاهــم بین ملت‌ها اســت. اهل‌البیت تی‌و
از ایــن مــوارد اســت کــه بــه زبــان انگلیســی برنامه‌هــای مذهبــی و اجتماعــی پخــش می‌کنــد و 
می‌کوشــد مفاهیــم شــیعی را بــرای نســل جــوان مســلمان در غرب قابــل درک و جذاب ســازد. 
کــه مقاومــت فرهنگــی در نــگاه استراتژیســت‌های  چنیــن فعالیت‌هایــی نشــانگر آن اســت 
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رســانه‌ای شــیعه، صرفا ســتیزه‌جویی مســتقیم بــا رقیبان نیســت، بلکه عرضۀ بدیــل فرهنگی 
ســازنده نیــز اســت. بــه عبارتــی، آنان تــاش دارند عــاوه بر نقــد گفتمان‌های رقیــب، گفتمان 
شــیعی را به‌مثابــۀ یــک آلترناتیو مشــروع و جذاب در عرصۀ جهانی مطــرح کنند؛ گفتمانی که 

کید دارد. بر عدالت، معنویت، عقلانیت و مقاومت در برابر ظلم تأ

البتــه چالش‌هــای بیرونــی نیز فراروی رســانه‌های شــیعی مقاومت‌محور قرار داشــته اســت. 
همان‌طــور کــه اشــاره شــد، برخــی کشــورهای منطقــه و قدرت‌هــای بین‌المللــی بــرای خامــوش 
کردن این صداها تلاش کرده‌اند؛ از فشــارهای سیاســی و اقتصادی گرفته تا ممنوعیت پخش. 
ایالات متحده و اتحادیۀ اروپا، شبکۀ المنار را سال‌ها است در فهرست تحریم رسانه‌ای خود 
قــرار داده و پخــش آن را روی ماهواره‌هــای بین‌المللــی محــدود کرده‌انــد. شــبکۀ پرس‌تی‌وی نیز 
بــا محدودیت‌هایــی ماننــد لغــو مجــوز در بریتانیــا و حــذف از برخــی ماهواره‌هــای اروپایــی - با 
استدلال به تبلیغ گروه‌های تندرو یا دولت‌های متهم به نقض حقوق بشر - مواجه شده است. 
این اقدامات هرچند از نفوذ رسانه‌های شیعی در کوتاه‌مدت کاسته؛ اما در بلندمدت نتیجۀ 
معکوس داشته است؛ چراکه به نشانه‌ای از حقانیت گفتمان مقاومت در دیدگاه حامیانشان 
تبدیل شده و آن‌ها را در پایگاه مخاطبان خود محبوب‌تر کرده است )مخاطب تصور می‌کند 
صدایــی که دشــمنانش می‌خواهند خاموش کنند، لابد ســخن حقی می‌گویــد(. درهرصورت، 
فرازوفــرود فعالیــت ایــن رســانه‌ها نشــان می‌دهــد کــه مقاومــت رســانه‌ای جــزء جدایی‌ناپذیــر از 
یت شــبکه‌های ماهواره‌ای شــیعی اســت و این رســانه‌ها هم در ســطح محتوایی و هم در  مأمور

سطح رویارویی با محدودیت‌ها، روحیۀ مقاومت را به نمایش گذاشته‌اند.

4. نتیجه‌گیری و چارچوب پیشنهادی
یج  بررســی انجام‌شــده نشان می‌دهد رســانه‌های ماهواره‌ای شــیعی ظرفیت بالایی در ترو
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گفتمــان شــیعی، شــکل‌دهی هویــت جمعــی شــیعیان و مقاومــت فرهنگــی در جهــان اســام 
گیــری رســانه‌های نویــن، پیــام و  داشــته و دارنــد. ایــن شــبکه‌ها توانســته‌اند بــا بهره‌گیــری از فرا
فرهنگ تشــیع را از محدوده‌های محلی خارج کرده و در ســطح امت منتشــر سازند. گفتمان 
شیعی از طریق این رسانه‌ها، نه‌تنها در میان شیعیان تقویت شده، بلکه در فضای گسترده‌تر 
اســامی نیز به‌عنوان صدایی متمایز و قابل تأمل مطرح شــده اســت. شــیعیان به‌واســطۀ این 
یخ و آیین مشــترک  گاهی جمعی دســت یافته‌اند؛ آن‌ها تار رســانه‌هاب یــش از پیــش به خودآ
خــود را هــر روز بــر صفحــۀ تلویزیون می‌بینند و از وضعیت هم‌کیشــان خود در سراســر جهان 
باخبر می‌شوند. همچنین رسانه‌های شیعی در دفاع از هویت و حقوق شیعیان، چه در برابر 
ی  گاه را باز هجمه‌های تبلیغاتی بیگانگان و چه در برابر افراط‌گرایی مذهبی، نقش مدافعی آ
کرده‌اند. آنان اجازه نداده‌اند روایت مسلط یک‌سویه، چهرۀ شیعه را مخدوش یا مطالباتش را 
انکار کند، بلکه با خلق روایت‌های بدیل به چالشگری مؤثر بدل شده‌اند. بااین‌حال، تجربۀ 
کثری از این ظرفیت‌ها و کاســتن از  ســال‌های گذشــته نشــان می‌دهد که برای بهره‌گیری حدا
ی بیش  آســیب‌های احتمالــی )ماننــد تحریــک فرقه‌گرایــی یا کاهــش اعتبار به‌دلیــل جانبدار
یک منســجم برای رســانه‌های شــیعی تدوین  از حــد(، لازم اســت چارچوبــی نظــری و ایدئولوژ
و دنبال شــود. بر پایۀ یافته‌های این پژوهش، می‌توان چارچوب پیشــنهادی رســانۀ شــیعی در 

عصر جهانی ‌شدن را در چند اصل زیر خلاصه کرد:

الــف( اصــل »گفتمــان وحــدت در عیــن هویت«؛ رســانه‌های شــیعی باید همچنــان که بر 
کید می‌کنند، بر مشترکات امت اسلامی و لزوم وحدت  هویت و ارزش‌های متمایز شیعه تأ
بین مســلمانان نیز پای بفشــارند. این امر مســتلزم پرهیز از هرگونه ادبیات توهین‌آمیز نســبت 
به مقدسات دیگر مذاهب و تلاش برای گفت‌وگوی بین‌مذهبی است. رسانۀ شیعی ایده‌آل 
آن اســت کــه صــدای حق‌طلبی شــیعه باشــد، بی‌آن‌کــه در دام فرقه‌گرایی تنگ‌نظرانــه بیفتد. 
تجربۀ عراق و لبنان نشان داد که می‌توان هم‌زمان شیعه‌ بودن، میهن‌دوست و امت‌گرا بودن 

را در رسانه منعکس کرد.1

گاهانــه و ســازنده«؛ مقاومــت در گفتمــان رســانه‌ای شــیعه بایــد بــه  ب( اصــل »مقاومــت آ

.1 https://www.cam.ac.uk/research/news/watching-religiously
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، رســانۀ شــیعی نباید  اهداف عدالت‌طلبانه و کرامت انســانی معطوف باشــد. به عبارت دیگر
صرفــا نفی‌کننــدۀ وضــع موجــود باشــد، بلکه بایــد بدیل مطلــوب را نیز ترســیم کند. بــرای مثال، 
در نقد ســلطۀ فرهنگی غرب، به‌جای صرفا محکوم‌ســازی، باید ارزش‌های اســامی و انســانی 
جهان‌شــمول )ماننــد عدالــت، معنویــت، خانواده‌محــوری و همبســتگی( را برجســته کنــد تــا 
مخاطب احساس کند با گفتمانی اثباتی و زندگی‌بخش روبه‌رو است نه صرفا خطابی سلبی. 
همین‌طور در مواجهه با افراط‌گرایی، رسانۀ شیعی باید چهرۀ رحمانی اسلام و عقلانیت مکتب 

اهل‌بیت؟عهم؟ را پررنگ نماید تا روند جذب جوانان به اندیشه‌های تکفیری خنثی شود.

«؛ یکــی از نقــاط ضعــف کــه گاه بــه رســانه‌های شــیعی  ج( اصــل »حرفه‌ای‌گــری و اعتبــار
ی آشــکار سیاســی و کم‌توجهــی بــه اســتانداردهای حرفــه‌ای  نســبت داده می‌شــود، جانبــدار
رســانۀ  کــه  دارد  کیــد  تأ پیشــنهادی  چارچــوب   .)Behravesh, 2013( اســت  ی  روزنامه‌نــگار
ی کند. این  ی خود را گســترش دهــد، بایــد اعتمادســاز گــر می‌خواهــد دامنــۀ اثرگــذار شــیعی ا
، تنوع‌بخشــی بــه دیدگاه‌هــای ارائه‌شــده  امــر از رهگــذر پایبنــدی بــه دقــت در انتشــار اخبــار
( و به‌روزرســانی  )حتــی مهمــان‌ کــردن منتقــدان و غیرشــیعیان در برنامه‌هــای گفت‌وگومحــور
تکنیک‌های رســانه‌ای میســر است. رسانه‌های شیعی با حفظ اصول ارزشی خود، می‌توانند 
ی را  از تجربــۀ رســانه‌های موفــق جهانی در جــذب مخاطب بهره بگیرند و کیفیت برنامه‌ســاز
ارتقــا دهنــد. در عصــر انفجــار اطلاعات، صرف داشــتن پیام حق کافی نیســت؛ بســته‌بندی 

پیام و رساندن آن به‌شکلی جذاب و معتبر نیز اهمیتی این‌چنین دارد.

تک‌فرهنگــی،  جامعــۀ  یــک  شــیعیان  کــه  ازآنجا بومی‌ســازی«؛  و  »فراملی‌نگــری  اصــل  د( 
یکدســت نیســتند و در کشورهای مختلف با زبان‌ها و فرهنگ‌های متفاوت زندگی می‌کنند، 
رسانۀ شیعی باید استراتژی دوگانه‌ای داشته باشد؛ از سویی فراملی بیندیشد و مسائل مشترک 
، برای هر جامعۀ شــیعی با زبــان و فرهنگ  همــۀ شــیعیان را خطــاب قــرار دهــد و از ســوی دیگــر
، پیام کلی ممکن اســت جهانی باشــد )مثل  خــود آن جامعــه ارتبــاط برقــرار کنــد. به بیــان دیگر
پیام عدالت‌خواهی امام حســین؟ع؟(؛ اما نحوۀ ارائه آن باید بومی‌شــده برای هر منطقه باشــد. 
این امر می‌تواند با گسترش شبکه‌های چندزبانه و تربیت نیروهای بومی رسانه‌ای در هر کشور 
تحقق یابد. همچنین اقتضا می‌کند که رسانه‌های شیعی به موضوعات روز جوامع میزبان خود 
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نیز بپردازند تا مخاطب شیعه احساس کند رسانه متعلق به زندگی واقعی او است نه صرفا یک 
صدای دوردست. برای نمونه، یک شیعه در اروپا علاوه بر معارف دینی، به برنامه‌هایی دربارۀ 

چالش‌های جوانان مسلمان مهاجر نیز نیاز دارد و رسانۀ شیعی باید به آن بپردازد.

در مجمــوع، براســاس ایــن چارچــوب پیشــنهادی، رســانه‌های شــیعی در عصــر جهانــی‌ 
یکردی هوشــمندانه، به الگوی موفقی از رسانۀ دینی تبدیل شوند  شــدن می‌توانند با اتخاذ رو
که هم حافظ هویت و ایمان مخاطبان خویش است و هم آنان را با دیگر آحاد بشر در مسیر 
عدالت و معنویت همراه می‌ســازد. چشــم‌انداز مطلوب آن اســت که شــبکه‌های ماهواره‌ای 
شــیعی به جایگاهی برســند که حتی غیرشــیعیان و غیرمســلمانان نیز برای شــنیدن صدای 
متفــاوت و دیــدن نگاهــی بدیل به مســائل جهانی، آن‌هــا را مرجع قرار دهند. این امر مســتلزم 

تداوم تلاش برای بهبود محتوا و استراتژی در چارچوب اصول یادشده است.
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کادمی در مطالعات شیعی پروفسور لیاقت تکیم: پیوند حوزه و آ
سید حامد علیزاده موسوی1

چکیده

پروفســور لیاقــت تکیــم از چهره‌های برجســتۀ مطالعات شــیعه در غــرب و از پیش‌گامان 
یاســت کرســی  کنون ر ی که هم‌ا گفت‌وگــوی میان‌فرهنگــی میــان اســام و غرب اســت. و
اسلام جهانی شارجه در دانشگاه مک‌مستر کانادا را برعهده دارد، از معدود اندیشمندانی 
کادمیک پیوندی خلاقانه  یکرد تحلیلی آ اســت که میان دانش ســنتی حوزۀ علمیه و رو
برقــرار کــرده اســت. او در آثــار خود مفاهیمی ماننــد اجتهاد، اصلاح دینــی، نقش زنان در 
ی دیــن و گفت‌وگــوی میان‌ادیانــی را با  فقــه اســامی، هویــت شــیعی در غرب، بومی‌ســاز
یکردی تحلیلــی به زندگی،  زبانــی تحلیلــی و نواندیشــانه بررســی می‌کنــد. این مقاله بــا رو
آثــار و جایــگاه علمــی لیاقــت تکیم پرداختــه و اهمیت او را در گســترش »شــیعه‌پژوهی« 

به‌عنوان شاخۀ مستقلی در مطالعات اسلامی غربی نشان می‌دهد.

، کرســی اسلام جهانی شارجه،  گان کلیدی: شــیعه، لیاقت تکیم، دانشــگاه مک‌مستر واژ
اجتهاد، اصلاح دینی، گفت‌وگوی ادیانی

hamed.moosavi2@gmail.com 1. استادیار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی؛
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1. مقدمه
مطالعــۀ تشــیع در جهــان غــرب طــی دهه‌هــای اخیــر از مرحلــه‌ای محــدود و حاشــیه‌ای بــه 

عرصــه‌ای پویــا و مســتقل در مطالعــات اســامی بــدل شــده اســت. در ســدۀ نوزدهــم و نیمــۀ 

نخســت قــرن بیســتم، شــناخت غــرب از تشــیع عمدتــا در قالــب نگاه‌هــای شرق‌شناســانه، 

یخــی یــا سیاســی محــدود می‌شــد؛ یعنــی تشــیع بیشــتر به‌مثابــۀ جنبشــی اعتراضــی در برابــر  تار

خلافــت ســنی یــا یــک مذهــب اقلیــت سیاســی درون اســام معرفــی می‌شــد. از نیمــۀ دوم قــرن 

کادمیک نســبت  یکــرد آ بیســتم به‌ویــژه پــس از انقــاب اســامی ایــران، نوعــی تغییــر جهــت در رو

کوشــیدند  پــا،  یــکای شــمالی و ارو بــه تشــیع پدیــد آمــد؛ دانشــگاه‌های غربــی، به‌ویــژه در آمر

تشــیع را نــه صرفــا به‌عنــوان پدیــده‌ای سیاســی، بلکــه به‌مثابــۀ یــک نظــام الهیاتــی و معرفتــی بــا 

، نســل جدیــدی از  یخــی خــاص مــورد مطالعــه قــرار دهنــد. در ایــن مســیر ســاختار عقلانــی و تار

شــیعه‌پژوهان ظهــور کــرد کــه تــاش کردنــد آموزه‌هــا و اندیشــه‌های شــیعی را بــا زبانــی علمــی 

کننــد. ایــن پژوهشــگران بــا آشــنایی دوگانــه از  و قابــل فهــم بــرای مخاطــب غربــی بازنمایــی 

ی و علــوم انســانی مــدرن، نقــش میانجــی را میــان شــرق و غــرب ایفــا کردنــد. از  ســنت‌های حــوزو

ی دیگــر اســت. میــان آنــان، نــام پروفســور لیاقــت تکیــم )Liyakat Takim( درخشــان‌تر از بســیار

لیاقت تکیم که تحصیلات دینی خود را در حوزۀ علمیه قم و مطالعات دانشگاهی‌اش را 

در کانادا و آمریکا گذرانده اســت، نمونه‌ای از اندیشــمندان میان‌فرهنگی به شمار می‌رود که 

می‌کوشند میان معرفت سنتی شیعی و روش‌شناسی 

گفت‌وگویــی  دانشــگاهی غربــی، پیونــدی طبیعــی و 

برقــرار کنند. او در آثار خود، مفاهیمی مانند اجتهاد، 

ی  اصــاح دینــی، هویت شــیعی در غرب و بومی‌ســاز

اسلام را با زبانی نو و با بهره‌گیری از ابزارهای تحلیلی 

مــدرن - به‌ویــژه جامعه‌شناســی دیــن و هرمنوتیــک - 

بررسی می‌کند.

از دیــدگاه تکیــم، تشــیع در ذات خــود ظرفیتــی 

اصلاح‌پذیــر دارد و آمــوزۀ اجتهــاد، کلیــد اصلــی ایــن 
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تحــول اســت. او بــر ایــن بــاور اســت کــه می‌تــوان از درون فقــه و ســنت، ابزارهایــی را بــرای 
 ، ی مفاهیــم متناســب بــا جهــان جدیــد اســتخراج کــرد. بدین‌ترتیــب، در اندیشــۀ او بازســاز
تشــیع نــه مذهبــی بســته و ســنت‌گرا، بلکــه ســنتی زنــده، پویــا و اخلاق‌محــور اســت کــه در 
یکــرد لیاقــت تکیــم، هرچنــد نوآورانه  گفت‌وگــو بــا مدرنیتــه معنــا می‌یابــد. بااین‌همــه، روش و رو
و میان‌رشــته‌ای اســت، خالــی از چالــش و نقــد نیســت. از منظــر برخــی منتقــدان، تکیــۀ بیــش 
از انــدازۀ او بــر چارچوب‌هــای نظــری علــوم انســانی غربــی - ماننــد جامعه‌شناســی کاریزمــا، 
گاه موجــب می‌شــود مفاهیــم دینــی در  هرمنوتیــک انتقــادی و نظریه‌هــای مدرنیزاســیون - 
بســتر اصلــی خــود )یعنــی ســنت الهیاتــی و وحیانــی تشــیع( کم‌رنــگ یــا حتــی دگرگــون شــوند. 
، در تــاش بــرای فهم‌پذیــر ســاختن تشــیع بــرای مخاطــب غربــی، خطــر تغییــر  بــه بیــان دیگــر
یکــرد تکیــم بــه اصــاح فقــه  ماهیــت یــا ســکولار شــدن زبــان دینــی وجــود دارد. همچنیــن، رو
و اجتهــاد، بیــش از آن‌کــه از درون ســنت فقهــی شــیعه برخیــزد، گاه بــر پایــۀ نــگاه بیرونــی و 
ــوان  ــتر به‌عن ــه بیش ــی، بلک ــی الهیات ــۀ نظام ــه به‌مثاب ــه را ن ــی او فق ــت؛ یعن ــانه اس پدیدارشناس
گرچــه در فضــای دانشــگاهی  پدیــده‌ای اجتماعــی و فرهنگــی تحلیــل می‌کنــد. ایــن نگــرش، ا
ــی  ــی معرفت ــی تقلیل‌گرای ــت نوع ــن اس ــیعه ممک ــنت‌گرایان ش ــدگاه س ــا از دی ــت؛ ام ــد اس مفی
کادمیــک غربــی موجــب  تلقــی شــود. بــه ‌عــاوه، وابســتگی روش‌شناســی او بــه گفتمان‌هــای آ
رنگــی  مرجعیــت،  و  شــریعت  وحــی،  ماننــد  مفاهیمــی  بــه  نســبت  یکــردش  رو کــه  شــده 
تفسیری-نســبی‌گرایانه پیــدا کنــد. برخــی منتقــدان معتقدنــد ایــن امــر باعــث می‌شــود آثــار او 
از »درون‌مایــۀ ایمانــی و قدســی« فاصلــه بگیــرد و بیشــتر در چارچــوب زبــان جامعه‌شــناختی 

باقــی بمانــد.

ــه  ــیع بـ ــی تشـ ــم را در معرفـ ــل لیاقـــت تکیـ ــوان نقـــش بی‌بدیـ ــا، نمی‌تـ ــن نقدهـ ــود ایـ ــا وجـ بـ
کادمیـــک نادیـــده گرفـــت. او یکـــی از نخســـتین چهره‌هایـــی اســـت کـــه توانســـته  جهـــان آ
اســـت میـــان ســـنت و مدرنیتـــه، میـــان قـــم و تورنتـــو و میـــان فقـــه و فلســـفۀ دیـــن گفت‌وگـــوی 
یـــان گســـترده‌تری اســـت کـــه در دهه‌هـــای اخیـــر  مؤثـــری برقـــرار کنـــد. آثـــار او بخشـــی از جر
ـــت  ـــۀ عقلانی ـــه عرص ـــرده و ب ـــر ب ـــی فرات ـــی و سیاس ـــای هویت ـــیع را از قالب‌ه ـــت تش ـــیده اس کوش
، هرچنـــد می‌تـــوان نســـبت بـــه مبانـــی معرفتـــی و  و گفت‌وگـــوی جهانـــی وارد کنـــد. ازایـــن‌رو
ی گفتمـــان علمـــی  روش‌شناســـی تکیـــم نقدهایـــی را وارد کـــرد؛ امـــا ســـهم او در جهانی‌ســـاز



عه  6 �ی �ت �ش امه علمی معر�ف صل�ن دو �ف
Vol. 3, Autumn and Winter 2024, No. 6| 48  |وها�ن معاصر �ژ عه‌�پ �ی ا �ش ا�یی �ب �ن �ش

آ
�

تشـــیع و تولیـــد زبـــان ارتباطـــی میـــان شـــرق و غـــرب انکارناپذیـــر اســـت. بررســـی دقیـــق آثـــار و 
، فرصتـــی اســـت بـــرای بازاندیشـــی در نســـبت میـــان ســـنت دینـــی و علـــوم انســـانی و  یکـــرد او رو

. یـــف شـــیوه‌های گفت‌وگـــوی میان‌فرهنگـــی در جهـــان امـــروز بازتعر

2. زندگی و پیشینۀ علمی
لیاقت تکیم در زنگبار تانزانیا متولد شد. او تحصیلات دانشگاهی خود را در انگلستان 
و ســپس در ایــالات متحــده ادامــه داد. در دهــۀ ۱۹۸۰م. بــرای تحصیــل علــوم دینــی بــه حــوزۀ 
گیــری فقــه، اصــول و کلام شــیعی  ی ایــران بــه فرا علمیــه قــم آمــد و دو ســال در فضــای حــوزو
پرداخــت. همیــن تجربــۀ حضــور در قــم، تأثیــر عمیقــی بــر جهت‌گیــری فکــری او گذاشــت و 
یاست کرسی  زمینه‌ســاز ارتباطش با جریان روشــنفکری دینی ایرانی شــد. او از ســال ۲۰۰۹م. ر
اســام جهانــی شــارجه در دانشــگاه مک‌مســتر )McMaster University( در شــهر همیلتــون 
کانــادا را برعهــده دارد. ایــن کرســی در ســال ۲۰۰۸م. بــا حمایــت مالــی امیر شــارجه )از امارات 
متحــدۀ عربــی( تأســیس شــد تا محلی بــرای مطالعۀ اســام و گفت‌وگوی بین‌فرهنگی باشــد. 
دانشــگاه مک‌مســتر که یکی از ده دانشــگاه برتر کانادا اســت، در دانشــکدۀ علوم اجتماعی 
خــود بخشــی فعــال بــه نــام »مطالعــات ادیــان« )Religious Studies( دارد که تمرکــز ویژه‌ای بر 

اسلام‌شناسی و شیعه‌پژوهی دارد.

ازجملــه  آمریکایــی  دانشــگاه  چنــد  در  پیش‌تــر   ، مک‌مســتر در  یــس  تدر کنــار  در  تکیــم 
کنفرانــس  از هشــتاد  کــرده اســت و در بیــش  یــس  یــت و تورنتــو تدر ، دیترو سان‌فرانسیســکو

بین‌المللی شرکت داشته است.

3. آثار و کتاب‌ها
کنون بیش از صد مقاله و کتاب علمی در زمینه‌های مختلف اســام و  پروفســور تکیم تا

: تشیع منتشر کرده است. مهم‌ترین آثار او عبارتند از

: کاریزما و اقتدار دینی در اسلام شیعه )SUNY Press, 2006(؛ این کتاب  1. وارثان پیامبر
یکــی از نخســتین مطالعــات جامعه‌شــناختی دربــارۀ اقتــدار دینــی در تشــیع اســت. تکیــم با 
، ســاختار مشــروعیت در تشــیع را از دوران  کــس وبــر یــۀ کاریزمــا در اندیشــۀ ما اســتفاده از نظر
امامــان تــا دوران مراجــع تقلیــد بررســی می‌کنــد و نشــان می‌دهــد کــه چگونــه مفاهیــم ولایــت، 
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یخی تداوم یافته‌اند. مرجعیت و نیابت در قالب‌های مختلف تار

۲. تشیع در آمریکا )NYU Press, 2009(؛ این اثر به تحلیل جامعه‌شناختی و هویتی شیعیان 
در آمریکای شــمالی می‌پردازد و نشــان می‌دهد چگونه مهاجران شــیعه با حفظ باورهای خود، 
در محیطی سکولار و چندفرهنگی هویت تازه‌ای یافته‌اند. این کتاب از نخستین پژوهش‌های 

جامع در حوزۀ اسلام دیاسپورا و جامعۀ شیعی در غرب محسوب می‌شود.

 Oxford University( حاضــر  عصــر  در  اصلاحــات  و  اجتهــاد  بازنگری‌شــده:  تشــیع   .۳
Press, 2022(؛ این کتاب جدیدترین اثر تکیم است که بر فقه تطبیقی و اندیشۀ اصلاح‌گرانه 
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تمرکز دارد. در این کتاب، تکیم با بررسی اندیشه‌های فقهای معاصر و روشنفکران نواندیش 
شیعی - به‌ویژه آرای ابوالقاسم فنایی، محمد مجتهد شبستری و عبدالکریم سروش - نشان 
می‌دهــد اجتهــاد شــیعی دارای ظرفیــت ذاتی بــرای اصــاح و بازخوانی خود در برابــر مدرنیته 
اســت. او از مفاهیمــی ماننــد تقــدم اخــاق بر فقه، تعامــل با عرف و امکان تحــول در اجتهاد 
دفــاع می‌کنــد و بــرآن اســت که فقه شــیعه، می‌تواند با حفــظ بنیادهای خــود درک جدیدی از 

عدالت و اخلاق را در جهان مدرن ارائه دهد.

تکیم علاوه بر کتاب‌ها، مجموعۀ گسترده‌ای از مقالات پژوهشی در مجلات بین‌المللی 
و  : مرجعیــت  از او عبارتنــد  پژوهشــی  از مهم‌تریــن موضوعــات  برخــی  اســت.  کــرده  منتشــر 
چالش‌های فقهی جوامع مهاجر )۲۰۱۷(؛ شیعیان سیاه‌پوست در آمریکا و هویت دینی آنان 
)۲۰۱۰(؛ فقــه تطبیقــی شــیعه و ســنی در موضــوع صلح و جنــگ )۲۰۱۱(؛ جایگاه زنــان در فقه و 
یخ تشــیع )۲۰۱۴(؛ نهادهای شــیعی در آمریکای شــمالی )۱۹۹۷(؛ نقش عرف در فقه شیعه  تار

)۲۰۱۳(؛ مطالعات غربی دربارۀ اسلام شیعی )۲۰۱۶(.

 The Oxford Handbook ofدر کنــار ایــن مقالات، او در چند جلد از کتاب‌های مرجع ماننــد
Islamic Law وShi‘i Heritage Studies نیز فصل‌هایی را دربارۀ اجتهاد، مقاصد الشریعة و تاریخ 

فقه شیعه نوشته است.
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4. تحلیل اندیشه و روش‌شناسی لیاقت تکیم
اندیشــۀ لیاقت تکیم را می‌توان تلاشــی نظام‌مند برای بازســازی فهم تشــیع در جهان مدرن 
دانســت؛ تلاشــی که در ســه محور عمده قابل بررســی است: ۱. پیوند میان سنت و مدرنیته؛ 2. 
بومی‌ســازی اســام در غــرب؛ 3. گفت‌وگوی ادیانــی و میان‌فرهنگی. بااین‌حــال، هریک از این 
محورهــا در عیــن نــوآوری، در معرض چالش‌ها و نقدهایی نیز قــرار دارند که توجه به آن‌ها برای 

فهم جایگاه علمی و فکری تکیم ضروری است.

4-1. پیوند میان سنت و مدرنیته
از  را  مدرنیتــه  و  ســنت  تقابــل  کوشــیده‌اند  کــه  اســت  اندیشــمندانی  ازجملــه  تکیــم 
یــک بــه ســطح تعامــل معرفتــی ارتقــا دهنــد. او در آثــار خــود - از جملــه  ســطح تضــاد ایدئولوژ
اســت    Shī�‘ism Revisited: Ijtihad and Reform in Contemporary Times (2022)_معتقــد 
 ، ظرفیت اجتهاد در فقه شــیعی می‌تواند ابزار اصلی برای نوســازی درون‌دینی باشــد. به باور او
گر ایــن منطق بــا فهــم مــدرن از عقلانیت و  ســنت اســامی خــود واجــد منطــق تحــول اســت و ا
اخلاق ترکیب شود، می‌تواند به بازسازی الهیات اسلامی بینجامد. در‌حالی‌که پشت پردۀ این 
تلقی، نوعی نسبی‌سازی معرفتی نهفته است. تکیم به‌جای درک سنت به‌مثابۀ میراثی قدسی 
یخی و قابــل بازخوانــی می‌بیند. در  و منبعــی از حقیقــت الهــی، آن را بیشــتر به‌عنــوان متنــی تار
نتیجه، رابطۀ او با سنت، رابطۀ درون‌باورمندانه1 نیست، بلکه بیشتر تفسیری و انتقادی است.

یابی مفاهیــم دینی از  یکــرد از منظــر متفکران ســنت‌گرا، موجب می‌شــود معیــار ارز ایــن رو
»وحــی« بــه »عقــل مــدرن« منتقــل شــود. بنابرایــن، هرچند تکیــم در ظاهــر از »تجدیــد حیات 
سنت« سخن می‌گوید، در عمل، معیار مشروعیت سنت را به بیرون از خود سنت )یعنی به 
یکرد او با الهی‌دانانی  فضــای علوم انســانی مدرن( ارجاع می‌دهد. در این مســئله، تفــاوت رو
مانند ســید حســین نصر یا آیت‌الله مصباح یزدی آشکار می‌شود؛ درحالی‌که آن‌ها عقلانیت 
مــدرن را نیازمنــد نقــد در پرتــو وحــی می‌داننــد، تکیــم می‌کوشــد وحــی و شــریعت را در پرتــو 
عقلانیــت مــدرن بازخوانــی کنــد. ایــن تفــاوت ظریــف، مــرز میــان اصلاح‌گرایــی درون‌دینــی و 

تطبیق‌گرایی بیرون‌دینی را در آثار او روشن می‌سازد.

1 . faith-based
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4-2. بومی‌سازی اسلام در غرب
ی اسلام در غرب1 است. او این  ی در اندیشــۀ تکیم، ایدۀ بومی‌ســاز یکی از مفاهیم محور
ایــده را در آثــار مختلــف خــود - به‌ویــژه در کتــاب Shi‘ism in America (2009) - شــرح داده 
گزیر از بازتعریف نسبت خود  ، جامعۀ مسلمان مهاجر در آمریکا و کانادا، نا است. به باور او
بــا فرهنــگ، حقــوق و ســاختار اجتماعــی غرب اســت. بــه همین دلیل، اســامِ مهاجــر باید از 
حالت »وارداتی« خارج شــود و به »اســامی غربی‌شــده«؛ اما اصیل تبدیل گردد. تکیم معتقد 
ی  اســت ایــن فراینــد نــه بــه معنای رها کردن شــریعت یــا ارزش‌های الهــی، بلکه نوعی ســازگار
کــه در آن، اســام در چارچــوب نهادهــای غربــی، زبــان تــازه‌ای می‌یابــد. در  فرهنگــی اســت 
ایــن چارچــوب، تشــیع می‌توانــد از طریــق مفاهیمــی مانند عدالــت، عقل و اجتهــاد چهره‌ای 

گفت‌وگویی از خود ارائه دهد.

ی با خطر ســازش فرهنگی و سکولاریزاســیون  البته در نگاه انتقادی، این پروژۀ بومی‌ســاز
یجــی روبــه‌رو اســت؛ زیرا وقتی دین بــه اقتضای محیط اجتماعی بازتعریف می‌شــود، مرز  تدر
یــج محــو می‌شــود. برخــی منتقــدان ازجملــه متفکرانی در  میــان تطبیــق و تغییــر مبانــی به‌تدر
ی تکیم، در نهایت به شــکل‌گیری »اســام فرهنگیِ  جهان اســام، بر این باورند که بومی‌ســاز
بدون مرجعیت« منجر می‌شود؛ اسلامی که در آن پیوندهای سنتی با فقه، مرجعیت و نهاد 
گماتیک و هویتی می‌دهد. بااین‌حال، ارزش  دینی تضعیف شده و جای خود را به قرائتی پرا
یست مسلمان در غرب را از سطح شعار و هویت سیاسی،  کار تکیم در آن است که مسئلۀ ز
بــه ســطح نظــری و الهیاتــی ارتقــا داده اســت. او بــا زبــان جامعه‌شناســی و فلســفۀ دیــن، برای 

یست شیعی در دیاسپورا را تبیین کند. نخستین‌بار کوشیده است الگوی فکریِ ز

4-3. گفت‌وگوی ادیانی و میان‌فرهنگی
، گفت‌وگــو نــه یک  کیــد می‌کنــد. از دیــد او تکیــم در تمــام آثــارش بــر اهمیــت گفت‌وگــو تأ
کــه تشــیع،  کتیــک فرهنگــی، بلکــه بخشــی از رســالت جهانــی اســام اســت. او بــاور دارد  تا
بــا تکیــه بــر دو محــور عقــل و عدالــت، می‌توانــد زبان مشــترکی با ســنت‌های فلســفی و دینی 
یســم و حتی پست‌مدرنیســم به‌منزلۀ  ، گفت‌وگو با مســیحیت، سکولار دیگــر بیابــد. در آثــار او

1. Indigenization of Islam
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راهــی بــرای بازتعریــف نقش دین در جهــان متکثر امروز مطرح می‌شــود. بااین‌حال، منتقدان 
ی میان ادیان  معتقدنــد گفت‌وگــوی دینــیِ مورد نظــر تکیم، گاهی به ســطحی از همسان‌ســاز
می‌انجامــد کــه در آن، تفاوت‌هــای بنیادیــن کلامــی و وحیانــی نادیــده گرفتــه می‌شــود. از این 
، گفت‌وگوی ادیانی باید بر پایۀ »شناخت تفاوت« و حفظ مرزهای الهیاتی شکل بگیرد  منظر

ی معرفتی«. نه بر اساس »یکسان‌ساز

کادمیک غربی  در آثار تکیم، این مرز گاه مبهم می‌شود؛ زیرا او از منظر علوم انسانی و زبان آ
به گفت‌وگو می‌نگرد نه از منظر الهیات وحیانی. به همین ســبب، گفتمان او بیش از آن‌که در 
چارچوب »تبلیغ و دفاع از ایمان« باشد، در حوزۀ »بازنمایی فرهنگی« باقی می‌ماند. بااین‌همه، 
، زمینۀ  باید اذعان کرد که تکیم با ایجاد کرســی »اســام جهانی شــارجه« در دانشگاه مک‌مستر
واقعــی گفت‌وگــو میــان اندیشــمندان مســلمان و غیرمســلمان را فراهــم کــرده اســت. نــگاه او به 
، ناظر به ســاختن پلی میان جهان دانشــگاهی و ســنت دینی است؛ هرچند این پل،  گفت‌وگو

هنوز از سوی هردو طرف، با احتیاط و گاه با بی‌اعتمادی نگریسته می‌شود.

در مجمــوع، اندیشــۀ لیاقــت تکیــم را می‌تــوان در مــرز میــان ســنت و مدرنیتــه جــای داد؛ 
او از درون ســنت برخاســته اســت؛ امــا بــا زبــان مدرنیته ســخن می‌گوید؛ از آموزه‌های شــیعی 
الهــام می‌گیــرد؛ امــا آن‌هــا را با روش‌هــای علوم اجتماعی و فلســفۀ غربی تحلیــل می‌کند. این 
دوگانگــی هــم نقطــۀ قــوت او و هم منشــأ اصلی نقدها اســت. او توانســته اســت تصویری پویا 
و علمــی از تشــیع در محیط‌هــای دانشــگاهی غــرب عرضه کند؛ اما در این راه، ناخواســته در 

معرض خطر تغییر زبان ایمان به زبان فرهنگ قرار گرفته است.

5. نتیجه‌گیری
کادمیک غرب  یکرد آ پروفســور لیاقــت تکیــم را می‌تــوان از چهره‌های کلیدی در تحــول رو
گــر در دهه‌هــای پیشــین، نــگاه غربــی بــه تشــیع بیشــتر بــر محــور  نســبت بــه تشــیع دانســت. ا
سیاســت، انقــاب و مناســک ظاهــری متمرکــز بود، آثــار تکیم زمینــه را بــرای درک معرفتی‌تر و 
درونی‌تر از این مکتب فراهم کرده اســت. او کوشــیده اســت با اســتفاده از زبان علمی، فقهی 
و جامعه‌شناختی غرب، تصویری از تشیع ارائه دهد که هم برای مخاطب غیرمسلمان قابل 

، هویت‌ساز و الهام‌بخش باقی بماند. فهم باشد و هم برای مسلمانان مهاجر
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یکــی از مهم‌تریــن دســتاوردهای فکری تکیم، پیونــد دادن میان معرفت حــوزوی و پژوهش 
دانشــگاهی غربی اســت. او برخلاف بســیاری از شرق‌شناســان که از بیرون به تشیع می‌نگرند، 
از درون ســنت دینی برخاســته و ســال‌هایی از عمر خود را در حوزۀ علمیه قم گذرانده اســت. 
کادمیک  این پیشینه به او امکان داده است تا لایه‌های درونی و کلامی تفکر شیعی را با زبان آ
بازخوانی کند. بدین‌ترتیب، آثار او نه صرفا توصیف بیرونی تشیع، بلکه تفسیری میان‌فرهنگی 
از درونِ ســنت شــیعی در قالــب گفتمــان مدرن اســت. بااین‌حــال، این تــاش میانجی‌گرانه با 
چالش‌هایی نیز همراه بوده است. از منظر نقادانه، پروژۀ فکری تکیم در معرض نوعی دوگانگی 
معرفتی قرار دارد؛ او درصدد است هم به سنت وفادار باشد و هم مدافع گفت‌وگو با مدرنیته؛ 
هم از درون سنت سخن بگوید و هم با معیارهای علوم انسانی غربی تحلیل کند. نتیجۀ این 
 . وضعیت، پدید آمدن نوعی »کلام میانه« اســت که نه کاملا حوزوی اســت و نه کاملا ســکولار
 ، ، امکان گفت‌وگو میان شرق و غرب را فراهم می‌کند؛ اما از سوی دیگر این وضعیت از یک‌سو

خطر فروکاست ایمان دینی به تجربۀ فرهنگی و اجتماعی را نیز در پی دارد.

کیــد بــر امــکان اصــاح درون‌دینــی، نقــش مؤثــری در  تکیــم در حــوزۀ فقــه و اجتهــاد، بــا تأ
گشودن افق‌های جدید برای فقه شیعه داشته است. او نشان داده است که اجتهاد می‌تواند 
ی برای انطباق دین با تحولات جهان معاصر باشــد؛ بی‌آن‌که به اصل وحی آســیب وارد  ابزار
شــود؛ درعین‌حــال، منتقــدان او معتقدنــد این نگاه، به‌ویژه در آثار متأخرش، بیشــتر به‌ســوی 
ی در شــریعت میل می‌کند و در نهایت، ممکن اســت به  نســبی‌گرایی اخلاقــی و عرف‌محــور

تضعیف جنبۀ الهی و قدسی فقه بینجامد.

ی اســام در غــرب«، نقــش مهمــی  از منظــر اجتماعــی، تکیــم بــا طــرح مفهــوم »بومی‌ســاز
در شــکل‌دهی گفتمــان مســلمانان مهاجــر ایفــا کرده اســت. او توانســته اســت نیازهای نســل 
یــکای شــمالی را بــا میــراث دینــی آنــان پیوند دهــد و الگویی نظری  دوم و ســوم مســلمانان آمر
یســت دینــی در محیــط ســکولار ارائــه دهــد؛ اما پرســش انتقادی این اســت کــه آیا این  بــرای ز
ی فرهنگی«  ی، به قیمت تغییر محتوای شریعت تمام نمی‌شود؟ مرز میان »سازگار بومی‌ساز

و »تسلیم معرفتی« کجا است؟

تکیــم در حــوزۀ گفت‌وگــوی ادیانــی نیــز کوشــیده اســت بــا اســتفاده از مفاهیــم عقلانیت، 
عدالــت و کرامــت انســانی چهــره‌ای اخلاق‌محــور از تشــیع ارائــه دهد. نــگاه او در ایــن زمینه، 



عه  6 �ی �ت �ش امه علمی معر�ف صل�ن دو �ف
ا�ن 1403 مس�ت ز� و �ز �ی ا�ی ماره 6، �پ سال سوم، �ش | 55  | وها�ن معاصر �ژ عه‌�پ �ی ا �ش ا�یی �ب �ن �ش

آ
�

برخــاف گفتمان‌هــای تقابلــی، بــر مبنــای هم‌فهمــی معرفتی و تفاهم اخلاقی اســتوار اســت. 
یکرد، بی‌تردید ســهم بزرگی در ارتقای گفت‌وگوی ادیانی در دانشــگاه‌های غربی دارد؛  این رو
ی« اسلام برای مخاطب غربی، از  درعین‌حال، خطر آن وجود دارد که در روند »قابل ‌فهم‌ساز

برخی مؤلفه‌های الهیاتیِ خاص تشیع - مانند مفهوم امامت یا ولایت - غفلت شود.

در مجموع، لیاقت تکیم را می‌توان نمایندۀ نســلی از اندیشــمندان مســلمان دانســت که 
در دوران پس از جهانی‌ شدن، کوشیده‌اند تشیع را از گفتمان صرفا آیینی به گفتمان تمدنی 
و معرفتی تبدیل کنند. او به‌جای تمرکز بر دفاع از تشیع در برابر دیگران، بر »توضیح عقلانی 
کید دارد؛ تفاوتی که او را از نسل پیشین شرق‌شناسان متمایز می‌کند. تشیع برای دیگران« تأ

با همۀ نقدها، میراث فکری او در سه عرصه قابل‌ توجه است:

ی مطالعات شیعی در محیط‌های دانشگاهی غرب؛ 1. علمی‌ساز

2. ایجاد زبان گفت‌وگو میان سنت و مدرنیته؛

یج قرائتی اخلاق‌محور و انسانی از فقه شیعی. 3. ترو

بدین‌ترتیب، می‌توان گفت لیاقت تکیم بیش از آن‌که صرفا یک اســتاد دانشــگاه باشــد، 
، میان عقلانیت دینی و  یک »میانجی فرهنگی« اســت؛ شــخصیتی که میان قم و مک‌مســتر
علوم اجتماعی و میان شرق و غرب پلی فکری بنا کرده است. او با زبان علم، از ظرفیت‌های 
تمدنی و انســانی تشــیع ســخن می‌گوید؛ هرچند این زبان گاهی از زبان قدســی ایمان فاصله‌ 
یابــی میــراث فکــری او نــه در تقابــل میــان »ســنت و مدرنیتــه«، بلکــه در  دارد. در نهایــت، ارز
چگونگــی گفت‌وگــو میــان ایــن دو معنــا می‌یابــد؛ گفت‌وگویی کــه همچنان یکــی از نیازهای 

اصلی تفکر اسلامی در جهان معاصر است.
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مطالعۀ موردی خلق و تدب�ی هس�ت به دست امامان

مرتضی ضمیری1

چکیده
ایــن مقالــه بــه بررســی و نقــد دیدگاه‌های محمدعلــی امیرمعــزی، اســام‌پژوه معاصر ایرانی و اســتاد 
بازنشســتۀ دانشــگاه ســوربن، دربارۀ الهیات شــیعی و به‌ویژه نظریۀ »خلق و تدبیر هســتی به دســت 
یک متون، در  یخی و تحلیل فیلولوژ امامان« می‌پردازد. امیرمعزی با تکیه بر روش پدیدارشناسی تار
آثار خود از نوعی »تشیع نخستین باطنی و فراعقلی« سخن می‌گوید که در آن، امام جایگاه کانونی 
در ســاختار الهیــات و هستی‌شناســی دارد. او بــا اصالت‌بخشــی بــه آموزه‌های منســوب بــه غالیان 
و بــا تأویــل خاصــی از منابــع حدیثی قرن‌های ابتدایی اســام، معتقد اســت امامان، نه‌تنها واســطۀ 
فیض الهی‌اند، بلکه در خلق و تدبیر عالم نیز نقشی استقلالی دارند. پژوهش حاضر ضمن تبیین 
، ایــن دیــدگاه را از دو منظر  مبانــی روش‌شــناختی امیرمعــزی و معرفــی اجمالــی آثــار و ســیر فکــری او
کیــد بر  روش‌شــناختی و مضمونــی نقــد می‌کنــد. از حیــث روش، اتــکای او بــه پدیدارشناســی )بــا تأ
یخی-‌زبانی  یک( و بی‌توجهی به مبانی علم‌الحدیث و نقد اسناد، موجب برداشت‌های تار فیلولوژ
غیرمعتبر از متون شــیعی شــده اســت. از حیث محتوا، نظریۀ »خدای ظاهر و باطن« و تبیین امام 
به‌مثابــۀ »اعضــا و انــدام الهی«، مســتلزم نوعــی دوگانه‌انــگاری در ذات خداوند و نزدیک به اندیشــۀ 
غلــو و ثنویــت اســت کــه با توحید احــدی در الهیــات امامیه ناســازگار می‌نمایــد. در بخش نهایی، 
بــا تحلیــل تطبیقــی آیــات قــرآن، روایات معتبر امامیه، نشــان داده می‌شــود که نقش امــام در عالم نه 
استقلالی، بلکه »وساطتی و مأذون« است؛ یعنی امامان مجرای فیض و تدبیر الهی‌اند نه خالق و 
مدبّر مستقل. نتیجه آن‌که گرایش امیرمعزی به تأویل باطنی و اصالت‌بخشی به قرائت‌های غالیانه، 

تصویر ناهماهنگی با مبانی کلامی و توحیدی تشیع امامی از خدا و امام ارائه می‌دهد.

 ، ، خلق و تدبیر گان کلیدی: محمدعلی امیرمعزی، الهیات شیعی، امام، تشیع نخستین، غلو واژ
یخی پدیدارشناسی تار

 zamirimorteza@gmail.com ،1. دانش آموخته سطح 4، حوزه علمیه قم
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1. مقدمه
محمدعلــی امیرمعــزی در پنجــم بهمــن ســال ۱۳۳۴ش. مطابــق بــا ۲۶ ژانویــه ۱۹۵۶م. در 
ی اسلام‌پژوه و قرآن‌پژوه ایرانی و استاد بازنشستۀ دانشگاهِ سوربن فرانسه  تهران به دنیا آمد. و
یخ‌های قرآنی و الهیاتِ شــیعه  اســت. تخصص او الهیات تشــیع بوده و در زمینۀ‌ تفســیرِ تار
یس می‌کند و پیش از بازنشســتگی، مدیر مطالعات در دانش‌ســرای عملی پژوهش‌های  تدر

عالی و دارای کرسی تفسیر و الهیات اسلام شیعه بوده است. 

ی تهـــران گذرانـــد. بـــا  امیرمعـــزی دوران دبیرســـتان خـــود را در مدرســـۀ فرانســـوی‌زبانِ راز
توجـــه بـــه زمینه‌هـــای مذهبی خانـــواده‌اش، نظـــرش به مباحـــث دینی و الهیاتی جلب شـــد 
ی که به کـــوچ او به  و در ســـال آخـــر دبیرســـتان توانســـت با هانـــری کُربن دیـــدار کند؛ دیـــدار
ی پس از اخذ مدرک دیپلم،  یس و ادامۀ تحصیل در رشـــتۀ اسلام‌شناســـی منجر شـــد. و پار
تحصیـــات خود را در دانش‌ســـرای عملی پژوهش‌های عالی ســـوربن شـــروع کرد و به مدت 
دو ســـال در درس‌های کربن شـــرکت کـــرد و از جانب او بـــه مطالعات شـــیعه‌پژوهی، به‌ویژه 
بررســـی متون نخســـتین آن تشـــویق شـــد. در کنار تحصیل در حوزۀ اســـام‌پژوهی، شـــروع به 
یادگیـــری زبـــان عرب در انســـتیتوی زبان‌های شـــرقی کـــرده و زبـــان پهلوی، یونانـــی و لاتین 
آموخـــت و توانســـت فارغ‌التحصیـــل زبان عربی از انجمـــن ملی زبان‌ها و تمدن‌های شـــرقی 
یس، دکترای خاورشناسی  شـــود. امیرمعزی در ســـال ۱۹۹۱م/١٣٧٠ش. از دانشگاه ســـوربن پار

پایان‌نامـــۀ‌ عنـــوان  گرفـــت.  ادیـــان  مطالعـــات   و 
 دکتـــرای او »تفســـیر و الهیـــات اســـام شـــیعی« 
بـــود کـــه نخســـتین پایان‌نامـــه‌ دانشـــگاهی دربارۀ‌ 
محســـوب  غـــرب  دانشـــگاه‌های  در  شـــیعه 
می‌شـــود. او در سال ۱۹۸۸م. پس از بازنشستگی 
اســـتادش، نخســـت اســـتادیار و ســـپس در سال 
۱۹۹۴م. جانشـــین اســـتادِ خـــود در همان کرســـی 

هانـــری کربن شـــد. 
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یخ و به‌ویژه دوران  محور مرکزی پژوهش‌های امیرمعزی، بررســی نقادانۀ تشــیع در بســتر تار
، بیش از همه، چهرۀ امام، ســتون  تکوین آن در ســه قرن نخســت اســت؛ تشــیعی که از نظر او
یخ قرآن  فقرات باورهای آن را شکل می‌دهد. بخش دیگر از پژوهش‌های امیرمعزی، دربارۀ تار
ی از پژوهش‌های خود  و مُصحف قرآنی، به‌ویژه از نظر شیعیان نخستین است. او در بسیار
یــخ این متــن پرداخته اســت. او سرویراســتار و مدیر  بــه ایــن مســئله دربــارۀ قــرآن و معمای تار
اثــرِ گروهــی فرهنــگ قــرآن به زبان فرانســوی اســت که از ســوی انتشــارات روبرلافــون در ۲۰۰۷م. 
منتشــر شــد. همچنیــن امیرمعــزی پدیدآورنــده، مدیــر و یکــی از 28 نویســندۀ‌ مجموعــۀ‌ چهار 
جلــدیِ قــرآنِ مورخّــان )چــاپ شــده در آبان ١٣٩٨ش( اســت کــه مجلد چهــارم آن به‌صورت 

برخط به‌روزرسانی می‌شود.1

: راهنمای ربانی در تشــیع نخستین  برخی کتاب‌های نوشته‌شــده از امیرمعزی عبارتند از
یشه‌ها و باورهای عرفانی  )سرچشــمه‌های عرفان در اســام( )نشر نارمک، 1398ش(؛ تشیع ر
، 1401ش(؛ تشــیع چیســت  )نشــر نارمــک، 1394ش(؛ علــی؛ راز ســر به‌مهــر )نشــر نــگاه معاصر
یس، 2011م(؛ دین  یــس، 2004م(؛ قرآن صامت و قرآن ناطــق )پار یــخ اندیشــه( )پار ی تار )گــردآور
یــس، 2006م(؛ فرهنگ قرآن )روبر لافون،  باطنــی: باورها و اعمال معنوی در اســام شــیعی )پار
ی )انتشــارات لیــدن،  2007م(؛ وحــی و تحریــف: کتــاب القرائــات احمــد بــن محمــد الســیار
یس، 2007م(؛ قرآنِ مورخان )به‌عنوان سرویراســتار و یکی  یخ مختصر اســام، )پار 2009م(؛ تار

یس، 2019م(. ( )سرف پار از 28 نویسنده اثر

2. روش‌شناسی پژوهشی امیرمعزی
محمدعلی امیرمعزی ازجمله مستشرقانی است که بر اندیشه‌های تشیع نخستین )چهار 
قــرن اول( مطالعــه و پژوهــش می‌کنــد. او پــس از هانری کربن، عهده‌دار کرســی شیعه‌شناســی 
یخ و عقاید آن، آثار متعددی برجا گذاشــته  دانشــگاه ســوربن فرانســه شــد2 و در خصوص تار
یک است و سعی  اســت.3 روش پژوهشــی امیرمعزی پديدارشناســی با استفاده از ابزار فیلولوژ

1. .https://clisel.com/writer/محمدعلی-امیرمعزی.
2. https://www.ephe.psl.eu/mohammad-ali-amir-moezzi
3. https://www.ephe.psl.eu/sites/default/files/202303-/Publications-amir-moezzi-20230327.pdf 
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، »آنچــه مــن از اســاتید خــود  يخــی پيونــد بزنــد.1 بــه اذعــان خــود او دارد آن را بــا نگــرش نقــد تار
یــک و اســتفاده از آن در متون  یخــی و فیلولوژ آموختــه و پیگیــری نمــودم، اســتفاده از روش تار
ی« یعنی ما سعی کنیم بفهمیم واژه‌ها و متون، در زمان  ی »فیلولوژ اسلامی است«.2 از نگاه و
نــگارش و کمــی بعــد از آن چــه معنایــی می‌دادنــد؛ یعنــی افــرادی کــه در قــرن دوم و ســوم این 
کتاب‌هــا را می‌خواندنــد چگونــه می‌فهمیدنــد نه این‌کــه من چطور می‌فهمم. بــرای همین من 

یخ واژه‌ها« اصرار دارم.3  یخ اندیشه« و »تار خیلی بر »تار

یخ و کلام تشــیع داشــته اســت؛ اما  هرچنــد امیرمعــزی نگارش‌های متعددی در زمینه تار
يلــی و غالیانــه  ی نقــش اساســی دارد جنبه‌هــای باطنــی، تأو آنچــه بیــش از بیــش در نوشــتار و
در معرفی تشــیع اســت. او در آثار مختلفی به‌ســراغ منابع و متون قدیمی شــیعه در قرن‌های 
نخســتین رفته و با نوشــته‌های خود ســعی دارد جریان اعتقادی اصیل شیعه را تشیع غالیانۀ 
، آنچه موجب شــده اســت تــا غــات از درگاه امامان؟عهم؟  باطنی‌گــرا جلــوه دهــد. بــه اعتقاد او
گویه نمودن احادیث  رانده شــوند، عقاید فاســد آن‌ها نبوده، بلکه مشــکل افشای سرّ امام و وا
ناب و والا برای نااهلان بوده و ائمه؟عهم؟ با آنان بر ســر نقل و افشــای حقایق و اســرار اختلاف 
داشــتند نــه بــر ســر اصــل عقایدشــان )امیرمعــزی، 1395: 243(. همچنیــن در نوشــته‌های 
امیرمعــزی بــر بخشــی از ادله و شــواهد کــه می‌تواند نفوذ رگه‌های عرفانی و گنوسیســم ایرانی و 

کید شده است.4 شرقی را در تشیع به نمایش بگذارد، تأ

3. نقد روش پژوهشی امیرمعزی
دو گونــه اشــکال بــر روش پژوهشــی امیرمعــزی وارد اســت؛ اشــکال بنیادیــن و مبنایــی، و 
اشــکال غیربنیادین و بنایی. اشــکال بنیادین که بر پایه و اســاس روش وارد می‌شــود، این‌که 
اســاس پدیدارشناســی دینی بر مبانی حس‌گرایی و تجربه‌گرایی اســتوار اســت. براین‌اساس، 

.https://ansari.kateban.com/post/1131                        : 1. انصاری، کتابی جدید دربارۀ شیعه‌شناسی، قابل دسترسی در

.https://iranglobal.info/node/67212          : 2. »از کلینی تا خمینی«، گفت‌وگو با محمدعلی امیرمعزی، قابل دسترسی در
3. https://iqna.ir/fa/news/3952840  

 : 4. جعفریان، پانزده نکته دربارۀ جریان‌های شیعه‌شناسی در غرب و ایران، قابل دسترسی در
    www.khabaronline.ir/news/429623.
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یابی هر موضوعی،  ی از فلســفه‌های غربی که در آن ارز بنیان آموزه‌های دینی با ســنخ بســیار
بــر محاســبه و اندازه‌گیــری بــا ابزارهای حســی و تجربی متوقف اســت، در تخالف می‌باشــد؛ 
به این معنا که برخلاف فلســفه‌های غربی، مبانی و آموزه‌های ادیان الهی، بر تبیین و اثبات 

حقایق ماورای حس و امور غیبی با منشأ وحیانی تکیه دارند.

یخی امیرمعزی ســبب شــده اســت، تنها به‌ســان یک  اشــکال بنایــی آن‌کــه نــگاه صرفــا تار
کاوشــگر آثــار باســتانی عمــل کــرده و هیــچ اعتنایــی به علــوم مرتبط بــا حدیث‌شناســی یعنی 
رجــال، درایــه و فقه‌الحدیث نداشــته باشــد. پرداختن به دانش فقه‌الحدیــث در بهره‌مندی از 
کــه در آن، علاوه  ی اســت؛ چرا حدیــث، امــری لازم تلقی می‌شــود. فقه‌الحدیث اعم از فیلولوژ
بر فهم محتوای واژگان، به ساختار و سیاق حدیث توجه شده و به دانش مختلف‌الحدیث 
... رســیدگی می‌شــود. حــال که ســخن امامان؟عهم؟ با ســنت  و نیــز ناســخ و منســوخ حدیــث و
ی اســت تا  حکایتگری به ما رســیده، بررســی حدیث از افق رجال، درایه و فقه‌الحدیث ضرور
صحت آثار و احادیث برجامانده از امامان؟عهم؟ بررســی شــده و ســره از ناســرۀ آن را تشخیص 
گاه پوشــیده نیســت که پالایش حدیث صحیح از ســقیم، حتی در عصر  دهیم. بر خوانندۀ آ

حضور امامان، انجام می‌شده است که آن را »عرض‌الحدیث« می‌نامیدند.

یکــی بــدون توجــه بــه برداشــت  گــر امیرمعــزی پدیدارشناســی می‌کنــد و بــا نــگاه فیلولوژ ا
اندیشــمندان مکتب، معنای مُرّ روایت را به دســت می‌آورد، این اقدام متکی به آن اســت که 
از بــاب »ثبّــت العرش ثم أنقش«، حدیثی از امام صادر شــده باشــد تــا بخواهیم از آن معنایی 
یــم. همچنیــن گاهی ممکن اســت امام حدیثی را فرموده باشــد؛ امــا مراد جدی  بــه دســت آور
او همان معنای به گوش رســیده و ثبت و ضبط شــده نباشــد؛ در این صورت باید احادیث 
ناظــر و هــم‌رده و در مجمــوع خانــوادۀ حدیثی را بررســی کنیم. این بررســی‌ها در آثار امیرمعزی 

مشاهده نمی‌شود.

4. اندیشه‌های امیرمعزی دربارۀ الهیات شیعی
می‌توان ادعا کرد که امیرمعزی به‌دنبال حذف حضور خداوند از صحنۀ گیتی و جایگزین 
کردن امام در بُعد کیهانی و آسمانی و به‌تبع آن، در بعد زمینی است. خطر تحمیل این نگاهِ 



عه  6 �ی �ت �ش امه علمی معر�ف صل�ن دو �ف
Vol. 3, Autumn and Winter 2024, No. 6| 62  |ی رمع�ز ه‌های محمدعلی ام�ی د�ی�ش ر ا�ن دی �ب �ق  �ن

ر هس�تی �به دس�ت اماما�ن �ی د�ب ل�ق و �ت مطالع�ۀ موردی �خ

به‌شدت غالیانه نسبت الهیات اصیل و نخستین شیعه را باید جدی گرفت. در این راستا، 
یخ الهیات شیعی؛  توجه به ســه نکته بســیار مهم اســت: 1. اندیشۀ امیرمعزی در خصوص تار
2. دفاع جانانۀ او از فکر و نظر غالیان عصر ائمه؟عهم؟ که معتقد است عقاید آن‌ها با الهیات 
ی  اصیــل و کهــن شــیعی مطابــق اســت؛ 3. ترســیم جهان‌بینی و منظومــۀ الهیاتی تشــیع که و
ســعی کرده اســت با توجه به احادیث منابع نخســتین شــیعه آن را چینش کند. البته در این 
مقاله، تنها اندیشــه او دربارۀ تفویض خلق و تدبیر موجودات به امام تبیین و بررســی خواهد 

شد.

پــس از معرفــی اجمالــی اندیشــۀ امیرمعــزی، لازم اســت دیدگاه‌هــای او در این‌بــاره نقــد و 
بررســی شــوند. قابــل توجــه آن‌که شــیوۀ نقــد و بررســی اندیشــه‌های امیرمعــزی با توجه به شــيوۀ 
یــک(  یخــی و پدیدارشناســی بــا بهره‌گیــری از ابــزار فیلولوژ ی )اســتفاده از روش تار پژوهشــی و
نقــد اِســنادی )بررســی ســند و نیــز منبــع نقــل دلیــل و همچنین وجــود مســتندات ناهمگن و 
( و دلالی )بررسی دلالت و محتوای دلیل( است نه نقد عقلی یا نقل  متخالف در منابع دیگر

نقدِ اندیشمندان در مسئله. 

1-4. دو گونه سنت در تار�یخ الهیات شیعی 
یــخ شــیعه، دو ســنت یــا الهیــات  طبــق نوشــتۀ امیرمعــزی،1 بــا نگاهــی واقع‌گرایانــه در تار

مشاهده می‌شود:

1. الهیات یا کلام شیعۀ نخستین که به دوران پیش از آل‌بویه و مکتب بغداد اختصاص 
دارد و پایــان آن بــا آغــاز غیبت کبرا و غلبۀ عقل‌گرایی مصادف اســت. این نگاه به آموزه‌های 
ی می‌شــود و در کوفه شــکل گرفته، در  کلامی شــیعی، به نام »ســنت باطنی فراعقلی« نام‌گذار
ی و قم ادامه می‌یابد. به نظر می‌رسد دیدگاه مربوط به اندیشۀ کلام باطنی غیرعقلانی - فراتر  ر
از عقــل - بــا توجه به مبانی گنوســی، مبدعانه و عرفانــی‌اش، حداقل از زمان صادقین؟عهما؟ تا 
آغاز دولت آل‌بویه در فضای امامیه حکمفرما بوده است. کتب حدیثی قدیم شیعه، مربوط 

 The Oxford1. آنچــه در ادامــه می‌آیــد، برگرفتــه از مطالبــی اســت کــه در یکــی از آثــار مهــم امیرمعــزی در مجموعــۀ
 Theology,« ی زابینه اشمیتکه )ص111-123( با عنوان Handbook of ISLAMIC THEOLOGY به سرویراستار

Early shi« در سال 2016م. به چاپ رسیده است.



عه  6 �ی �ت �ش امه علمی معر�ف صل�ن دو �ف
ا�ن 1403 مس�ت ز� و �ز �ی ا�ی ماره 6، �پ سال سوم، �ش | 63  | ی رمع�ز ه‌های محمدعلی ام�ی د�ی�ش ر ا�ن دی �ب �ق  �ن

ر هس�تی �به دس�ت اماما�ن �ی د�ب ل�ق و �ت مطالع�ۀ موردی �خ

به قرن ســوم و نیمۀ اول قرن چهارم که به‌عنوان منابع تشــیع نخســتین و پراهمیت به حســاب 
: التنزیــل و التحریــف  می‌آینــد، ایــن دیــدگاه را تأییــد می‌کننــد. ایــن دســته منابــع عبارتنــد از
ی )قرن ســوم(، بصائر الدرجــات اثر صفار قمی )م  )کتــاب القرائــة( اثر احمد بن محمد ســیار
290ق(، الکافــی تألیــف محمــد بن یعقــوب کلینی )م 329ق(، آثار محمد بــن علی بن بابویه 
قمــی معــروف بــه شــیخ صــدوق )م 381ق(، آثــار محمد بــن ابراهیم بــن جعفــر النعمانی )ابن 
ینــب النعمانــی( )م 360ق( و همچنیــن آثــار تفســیری فــرات بــن فرات بــن ابراهیم کوفی  ابی‌ز
)قــرن ســوم و چهــارم(، ابونصــر محمد بن مســعود بن عیاش ســمرقندی )م 329ق( و علی بن 

ابراهیم کوفی قمی )متوفای پس از 307ق(.

کمیــت آل‌بویه آغاز  2. کلام و ســنتی کــه از دوران غیبــت کبــرا و طلــوع مکتب بغداد و حا
کمیت سیاســی عرض اندام  و کلام عقلــی نــام نهاده شــد. شــیعه در ایــن دوران، در قالب حا
ی بــوده اســت. در ایــن مرحلــه نســبت  می‌کنــد؛ درحالی‌کــه تــا پیــش از آن اهــل تقیــه و رازدار
یــه داد. در ایــن دوره، اوج  میــان دیــن و سیاســت دچــار تغییر اساســی شــد و امامیــه تغییر رو
عقل‌گرایــی در میان صاحبان مکتب و اندیشــمندان آشــکار اســت. البته آغــاز عقل‌گرایی را 
می‌تــوان بــه متفکران پیش از آل‌بویه، یعنــی ابن‌عقیل عمانی )نیمۀ اول قرن چهارم(، ابوجعفر 
ی )نیمــۀ دوم قــرن ســوم( و نیــز نماینــدگان بنونوبخت که  محمــد بــن عبدالرحمــن بــن قبــه راز
اندیشه‌های اعتقادیشان نشانگر تمایل آنان به کلام معتزله است، نسبت داد. این دیدگاه یا 
نوع نگاه به الهیات شیعی در قرن چهارم و پنجم با ظهور شخصیت‌هایی مانند شیخ مفید 
گردانش به نام‌های سید مرتضی و سید رضی و پس از  )م ۴۱۳ق(، دو تن از برجسته‌ترین شا

آنان شیخ طوسی در میان امامیان بیشترین طرف‌دار را یافت.

در تمامی شــئون مربوط به تشــیع، به‌ویژه در دوران نخســت آن، میان ظاهر و باطن تقابل 
کلام بــه بُعــد ظاهــری الهیــات شــیعی می‌پــردازد و مبانــی آن از جهــات  وجــود دارد. دانــش 
مختلف با مبانی کلامی دیگر فرقه‌های اســامی مشــابهت دارد؛ ازاین‌رو هنگامی که با قســم 
دیگر کلام شیعی، یعنی کلام باطنی مقایسه می‌شود، در درجۀ دوم اهمیت قرار می‌گیرد. در 
ی‌های عقلانی نیز در بــاب خداوند وجود دارد؛ ولی به‌عنوان  منابــع کهــن حدیثی نظریه‌پرداز
« از آن باب که کلام عقلانی توان نیل به رموز و حقایق را ندارد و »لازم« از این  »شر لازم«. »شر
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بــاب کــه در مواجهه با مخالفان، نقش کلیــدی دارد. بنابراین، الهیات نظری ظاهری یا کلام، 
در آموزه‌های منســوب به امامان ارزش نســبی دارد و در منابع حدیثی متقدم فصلی در باب 
»نهــی از کلام« و انــذار مؤمنــان در برابــر خطــرات الهیات نظری و لــوازم آن مانند قیاس، رأی و 
اجتهــاد وجــود دارد. کلام واقعــی، دانــش بنیادین واقعیــات دینی پنهان یا »علــم التوحید«، بر 
مبنای آموزه‌های ائمه؟عهم؟ و تسلیم محض در برابر آموزه‌های ایشان بنا می‌شود. تسلیم - در 

برابر اسلام - بیانگر بُعد باطنی دین الهی است.

2-4. اصالت‌بخشی به اندیشۀ غالیان
بخش دوم که شــامل دفاع امیرمعزی از اصالت عقاید غالیان اســت با چند شاهد همراه 

است که به برخی از آن‌ها اشاره می‌شود:

1. مجلۀ مهرنامه در سال 1394ش. گفت‌وگویی با دکتر امیرمعزی انجام داد و در بخشی 
یــح بــه نبــود تفــاوت شــاخص میــان تشــیع افراطــی )عقایــد غالیــان( و  ی ضمــن تصر از آن، و

میانه‌رو در میان تشیع نخستین و راستین، اذعان می‌کند:

معنــای غلــو و غالــی بــا گذشــت زمــان متحــول شــده اســت. در نخســتین متــون 
حدیث شــیعه، غلو معنای نســبتا محدود و مشخصی دارد که همانا برتری دادن 
مطلــق باطــن بــر ظاهــر و ســقوط در اباحت یعنی ترک تکالیف شــرعی اســت؛ اما 
ه و تفویض ... را نمی‌توان 

ّ
، تأل مضامینی چون مظهریت امام، ناسوت و لاهوت او

نادیــده گرفــت. ایــن مضامیــن چنان‌کــه از نخســتین آثــار حدیثــی شــیعه ازجملــه 
یات  کتــاب کافــی کلینــی کــه مهم‌ترین کتاب از میــان کتب اربعه اســت،‌ از ضرور
اعتقــادی مذهــب و عرفــان شــیعه بــه حســاب آمده‌انــد و بعــدا به‌خصــوص پــس 
از عصــر آل‌بویــه و در مکتــب شــیخ مفیــد و شــاید بیــش از او در مکتــب شــریف 
مرتضی، به‌عنوان عقاید افراطی و غلوآمیز محسوب شده‌اند. فکر کنم یک عامل 

بنیادی در سیر این تحول، به قدرت رسیدن شیعه باشد... .1

یشــه‌ها و باورهای عرفانی ضمن ســتایش غالیانی،  ی در فصل ششــم کتاب تشــیع: ر 2. و

ی تشیع غیرفلسفی«، مجلۀ مهرنامه، ص191.  یخ‌نگار 1. »گفت‌وگو با محمدعلی امیرمعزی دربارۀ آرا و آثارش، تار
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به‌عنــوان پیروان کارکشــتۀ امامان؟عهم؟ و کســانی که به علم رازآشــنایی مجهز بــوده، جزء الهی 
امام در آن‌ها حلول داشته و قدرت‌های معجزه‌گرانه داشتند )امیرمعزی، 1395: 244-243(، 
انــکار و ردّ و لعــن امــام نســبت بــه این افــراد را جهت‌مند تلقی م‌ىکند. از دیــد او انکار و لعن 
امــام نســبت بــه این افراد نــه به‌جهت نفی عقاید آن‌هــا، بلکه به‌دلیل عــدم رعایت اصل تقیه 
ی( و افشــای اســرار باطنــی و ســرّی امامان بوده اســت )همــان: 245-246؛ امیرمعزی،  )رازدار

.)304-303 :1398

یشه‌ها و باورهای عرفانی می‌نویسد:  3. امیرمعزی در فصل سوم تشیع: ر

ی میان شــیعۀ افراطی و  بــرای دوران اولیــۀ تشــیع یعنی تشــیع نخســتین، فرق‌گــذار
، کاملا ساختگی است )امیرمعزی، 1395: 140(.  شیعۀ میانه‌رو

4. بــه نظــر امیرمعــزی، عقیده‌هایــی کــه بعدهــا بــه غلات نســبت داده شــد، در ســخنان و 

یشـه� دارد. بــرای نمونــه، بــاور بــه این‌کــه قــرآن معنایــی باطنــی و  باوره��ای نخستــین ش��یعیان ر

رمزگونــه دارد )تأویــل(؛ بــاور به این‌که دشــمنان امامان بعد از مرگ، در بــدن حیوانات باز زاده 

می‌شــوند )مســخ(؛ باور به انســان مافوق بشــر )الهی(؛ ماهیت حکیم رازآشنای تعلیم‌یافته به 

دســت امــام )تصــور جزء الهی(؛ فطری بودن خدا در انســان )حلول(؛ بــاور به انتقال طبیعی و 

سُلبی نور نبوت-امامت که نباید از نگاه شیعیان نخستین تناسخ یا انتقال روح تعبیر شود؛ 

بــاور بــه غیبــت منجــی آخرالزمــان )امام مهــدی؟عج؟( و اعتقــاد به این‌کــه نه‌تنهــا پیامبران، 

گردان تعلیم‌یافتۀ امامان( نیــز می‌توانند کارهای  بلکــه امامــان و حتــی برخی دیگر )مانند شــا

خارق‌العــاده انجــام دهنــد )معجــزه(. بــه گفتــۀ امیرمعــزی، همۀ این‌هــا به‌نوعی در ســخنان و 

آموزه‌های اولیۀ امامان وجود داشــته‌ اســت نه این‌که بعدها از بیرون به تفکر شــیعه وارد شــده 

باشند )همان: 245(.

3-4. جهان‌بینی تشیع و مسئلۀ خلق و تدبیر آفرینش به دست امام
الــف( اشــتمال هــر حقیقتــی ازجملــه خداونــد بــر دو ســطح وجــودی ظاهــر و باطــن؛ از 
نــگاه جهان‌بینــی شــیعه، هــر واقعیتــی دو بخشــی، دو وجهی و دو ســطحی اســت و خداوند 
 ) )حقیقــت( نیــز همین‌گونــه اســت و دو بخــش، دو ســطح و دو لایــۀ وجــودی )باطــن و ظاهر
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دارد. امیرمعزی می‌نویسد:

خداونــد در مرتبــۀ اطــاق در وهــم نمی‌گنجــد و هیــچ ســخنی دربــارۀ او نمی‌تــوان 
گفــت ... و ذات خداونــد آن شــیئی اســت کــه تنهــا می‌تــوان در مــوردش بیانــی 
ــا  ــا رحمــت بیکــران خویــش اراده کــرده ت ــد ب ســلبی داشــت... . بااین‌همــه خداون
یــدگان بشناســاند و ازایــن‌رو برخــی اســم‌ها و صفت‌هــا را بــرای خــود  خــود را بــه آفر
یــد. برخــی از صفــات متعلــق بــه ذات او و برخــی متعلــق بــه فعــل او هســتند.  برگز
هســتند؛  خــدا  تصورناپذیــر  و  دســت‌نیافتنی  وجــه  بــه  متعلــق  ذات  صفــت 
کار  یــدگان و به‌ویــژه نــوع بشــر بــه  کــه در مــورد همــۀ آفر حال‌آنکــه صفــت فعــل 
« هســتند کــه  ــا »عضــو ــا محــل ظهــور ی بســته می‌شــوند، دارای تعــدادی محمــل ی
از راه آن‌هــا بســته و در عالــم آفرینــش اجــرا می‌شــوند. بــه ایــن ترتیــب دو ســاحت 
کــه  ذات  ســاحت  یکــی  بازشــناخت؛  می‌تــوان  خداونــد  هســتی  در  وجــودی 
وصف‌ناپذیــر اســت و تصورناپذیــر و ورای هرگونــه فهــم و حــدس و اندیشــه؛ و 
ــه  ــان؟عهم؟ ب ــی امام ــد یعن ــا«ی خداون ــیلۀ »اعض ــه به‌وس ــال ک ــاحت افع ــری س دیگ

اجــرا در می‌آیــد )همــان: 143-142(.

بــه ایــن ترتیــب دوگانگــی »ذات/اعضــا« وجهــی اســت از بخش‌بنــدی حقیقــت 
«؛ باطن خدا یا جنبۀ پنهان و ظهورناپذیر او همان  )خداونــد( بــه »باطــن« و »ظاهر
 ، « او یعنــی جنبــۀ تجلی‌یافتــۀ او »ذات« او اســت و »اعضــا«ی خــدا، یــا »ظاهــر
یخی  امــام اســت هــم بــه معنای کیهانــی و وجــودی آن و هم بــه معنای مظاهــر تار

)امیرمعزی، 1398: 97(.

گفتنــی اســت باطنی‌گــری و فکــرت بطــن‌دار بــودن همه‌چیــز از غــات آن هــم به‌صــورت 
در مذهــب  آن  از  پــس  امــا  261(؛  از محققــان، 1384:  اســت )جمعــی  افراطــی شــروع شــده 
، »تأویل‌گرایی« اســت.  اســماعیلیه رواج یافتــه از نــگاه آنــان راه وصول و رهیافت به باطن امور
، گمراهی دیگر فرقۀ اسماعیلی - به تعبیر او سواد  عارف تامر از محققان اسماعیلی معاصر
کتفــا به ظواهر آن دانســته و معتقد اســت اعتقــاد به وجود  اعظــم - را جهــل بــه باطــن دیــن و ا
ظاهر و باطن در دین جزو روح دین و از واجبات دینی، به علاوه اساس دعوت باطنیه است 
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)همان: 253(. قاضی نعمان )م 363ق(، قاضی‌القضات اســماعیلیان در أســاس التأویل با 

صراحت اعلام می‌کند هر امری ظاهر و باطنی دارد.

در آثــار امیرمعــزی ایــن قاعــدۀ کلــی که »هر امــری در جهان هســتی، ظاهــر و باطنی دارد« 

به‌عنــوان اصلــی نــزد تشــیع اولیــه پذیرفتــه شــده )امیرمعــزی، 1395: 188(؛ امــا او حداقــل در 

تعــدادی از آثــارش ســندی بــر آن ارائــه نکــرده اســت. قابــل توجــه اســت در برخی آیــات قرآن و 

 
ُ

ل وَّ
َ ْ
احادیث، خداوند دارای ظهر و بطن معرفی شده که ازجملۀ آن آیۀ 3 سورۀ حدید: »هُوَ ال

ــکلِّ شَــی‏ءٍ عَلیــم« و عبارتی از خطبۀ 195 نهــج البلاغه: »وَ  باطِــنُ وَ هُــوَ بِ
ْ
ــرُ وَ ال اهِ

َ
خِــرُ وَ الظّ

ْ
وَ ال

مْ یدَنْ« است.
َ
نَ وَ دَانَ وَ ل

َ
ظَهَرَ فَبَطَنَ وَ بَطَنَ فَعَل

در مجمــوع چهــار معنــا در مورد ظاهر و باطن بودن خداوند محتمل اســت و با وجود این 

چهــار احتمــال، نمی‌تــوان به‌صــورت جزمی معنــای مورد نظــر امیرمعزی در مورد مقــام ظاهر و 

: باطن خداوند را پذیرفت. این معانی عبارتند از

1. ظاهــر و باطــن بــودن خداوند به معنای احاطه قدرت او باشــد؛ یعنی هرآنچه او را ظاهر 

فــرض کنیــم، خداونــد به‌خاطــر احاطۀ قدرتش ظاهرتر از آن اســت. پس خداوند ظاهر اســت 

و هرآنچــه آن را باطــن فــرض کنیــم، خداوند به‌خاطــر احاطۀ قدرتش، باطن‌تــر از آن و ورای آن 

است؛ پس باطن نیز خدا است.

، ظاهر  2. ظاهر و باطن بودن از احاطۀ وجودی خداوند نشــأت گرفته باشــد؛ با این تفســیر

بودن خداوند یعنی او از هر چیز نزدیک‌تر و ظاهرتر اســت و باطن بودنش یعنی از افق دید و 

درک وهم‌ها و عقل‌ها باطن‌تر و پنهان‌تر است.

3. ظاهــر بــودن خداونــد یعنــی غلبــه و علــوّ او نســبت به همه‌چیــز و باطن بــودن خداوند 

یعنی او بر همه‌چیز دانا است و کسی از او داناتر نیست؛

4. خداونــد ظاهــر اســت بدون نزدیک شــدن بــه موجود دیگر و باطن اســت بدون آن‌که از 

موجود دیگری در پرده و حجاب باشد.1 

1. چون در موجودات مادی ظاهر شدن با قرب و باطن شدن با حجاب گرفتن اتفاق می‌افتد.
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گر در مورد اشیای عالم، ظاهر را به‌عنوان نمود شیء و باطن را به‌عنوان حقیقت  همچنین ا
ی در مورد  همان شــیء در نظر بگیریم، امری پذیرفتنی اســت؛ اما دو بُعد یا دوســاحت‌انگار
که  یــرا ازآنجا خداونــد بــا تفســیری که امیرمعزی ارائه داده اســت، اصلا قابل پذیرش نیســت؛ ز
ی دو ساحت وجودی )باطن و ظاهر یا ذات و اعضا( در هستی خداوند به تصویر می‌کشد  و
و باطن خدا را ذات او و ظاهر خدا را اعضای او یا همان امامان معرفی می‌کند، این اندیشه 
مستلزم پذیرش نوعی ترکیب و ثنویت در وجود الهی است که احادیث امامان و دوران اولیه 
ی بیان  تشــیع مملــو از مخالفــت با چنین اندیشــه‌ای اســت. همان‌طــور که در عبارت‌هــای و
شــد، خداونــد بــرای شناســاندن خود به بندگانش اســم‌ها یا صفت‌هایی را بــرای خود برگزید. 
صفات ذات مربوط به بخش باطن الهی بوده و قابل شــناخت نیســتند؛ اما صفات فعل که 
در مــورد افعــال الهی‌اند به‌وســیلۀ مَظهر یا اعضای خداوند یعنــی امامان به وقوع می‌پیوندند. 
تا اینجا با توجیهاتی، کلام او قابل پذیرش بوده و با روایات امامیه تخالفی ندارد؛ اما در ادامه 
تصریح می‌کند: »دو ساحت وجودی در هستی خداوند قابل شناخت است« و باز در ادامه 
می‌نویســد: »ایــن دوگانگــی ذات و اعضــا وجهــی اســت از بخش‌بنــدی حقیقــت )خداونــد( 
ی در وجــود خداونــد  «. ظاهــر ایــن دو عبــارت بــا اندیشــۀ ثنویــت و دوانــگار بــه باطــن و ظاهــر
ی دارد. بــر ایــن مبنــا، باید هســتی خداوند را مرکــب از دو بخش باطــن و ظاهر )ذات  ســازگار
و اعضــا( فــرض کنیــم و این با توحیــد احدی خداوند )عدم ترکیــب در ذات الهی( )مصباح 
یــزدی، 1364: 317-318؛ ســبحانی، 1428: 43( ناســازگار و مســتلزم اثبــات نوعــی احتیــاج 
کــه هــر مرکبــی بــرای بقــا، به اجزایــش نیازمند اســت. قــرآن کریم  در وجــود خداونــد اســت؛ چرا

 در آیات 72 و 73 سورۀ مائده نسبت عقاید مسیحیان خرده گرفته و می‌فرماید:

مَســیحُ یا بَنی‏ إِسْــرائیلَ 
ْ
 ال

َ
یمَ وَ قال مَســیحُ ابْنُ مَرْ

ْ
َ هُوَ ال  الّلَ

َ
وا إِنّ

ُ
ذیــنَ قال

َّ
ــرَ ال ــدْ کفَ قَ

َ
»ل

ارُ وَ  واهُ النَّ
ْ
ةَ وَ مَأ جَنَّ

ْ
یــهِ ال

َ
ُ عَل مَ الّلَ ِ فَقَدْ حَرَّ

هُ مَنْ یشْــرکِ بِالّلَ
َ
کــمْ إِنّ بَّ ــی وَ رَ بِّ َ رَ ــدُوا الّلَ اعْبُ

 إِلهٌ 
َ
ثَةٍ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلّا َ ثالِثُ ثَلا  الّلَ

َ
وا إِنّ

ُ
ذینَ قال

َّ
قَدْ کفَرَ ال

َ
نْصارٍ * ل

َ
ــنْ أ الِمیــنَ مِ

َ
مــا لِلظّ

لیمٌ«.
َ
ذینَ کفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أ

َّ
نَّ ال یمَسَّ

َ
ونَ ل

ُ
ا یقُول مْ ینْتَهُوا عَمَّ

َ
واحِدٌ وَ إِنْ ل

خداوند در آیۀ اول اعلام می‌کند هر کس به الوهیت و خدایی مسیح )توحید در تثلیث( 
قائــل اســت کافــر شــده )مغنیــه، بی‌تا: 104( کــه در این آیــه، واحد بودن خداوند و نفی شــرک و 
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کید قرار گرفته اســت. در آیۀ بعدی نیز این‌که خدا یکی از ســه معبود باشــد، نفی  غلو مورد تأ
شده است. مسیحیان در عین این‌که به سه اقنوم )ذات( معتقد هستند، وحدت این سه را 

ی، 1374: 34/5(. در نظر دارند و در حقیقت به تثلیث در توحید باور دارند )مکارم شیراز

با توجه به آنجه گفته شــد، اشــکال دیگری به وجود می‌آید و آن این‌که چه رابطه‌ای میان 
خدای باطن و خدای ظاهر برقرار است، درحالی‌که امیرمعزی، خداوند در بُعد ظاهر یا اعضا 
ی، امام ‌کیهانی  )یعنــی امــام( را مخلــوق نــور خداونــد می‌داند؟ او بر مبنــای روایات وجود نــور
ی خداونــد )امیرمعــزی، 1395: 174( و مخلوقــی کــه مســتقیما از نور  و وجــودی را مخلــوق نــور
خودِ خداوند به وجود آمده )همان: 299( م‌ىداند. بر مبنای این دســته روایات، امیرمعزی به 
مشــارکت وجودی میان امام و خدا‌ - و نیز میان امام، خدا و مؤمن یا سرســپردۀ امام - حکم 

کرده است و گاهی به اتحاد وجودی میان امام و خدا اذعان م‌ىکند.

تنها توجیهی که در جمع میان کلمات او به ذهن می‌رســد، آن اســت که بگوییم از نگاه 
ی امام وجودی و کیهانی، او را در وجود خود مشــارک کرده و بخشــی  ، خداونــد بــا خلــق نور او
از هســتی خود قرار داده اســت. این اندیشــه به‌وضوح باطل اســت؛ زیرا چگونه ممکن اســت 
یــده و در هســتی خــود داخــل کنــد؟ در اینجا اشــکال دور کاملا  موجــودی چیــزی در خــود آفر

محقق است.

ب( خلــق و تدبیــر موجــودات عالــم بــه دســت امام؛ از نــگاه امیرمعــزی، امام مجــای تام 
( و عضو و انــدام الهی  خداونــد اســت؛ بــا ایــن تعبیــر که امام بخشــی از خــدا )خداوند ظاهــر
اســت. براین‌اســاس او امام را خالق و مدبّر مســتقل جهان دانســته و معتقد اســت با توجه به 

مستندات تشیع نخستین، امور هستی به امام تفویض شده است.1

5. ادلۀ عام و خاص تفویض خلق و تدبیر به دست امام
( و چنــد دلیل خاص  امیرمعــزی از چنــد دلیــل عــام )قابــل اســتفاده در خلــق و نیــز تدبیر
در انتســاب خلــق و تدبیر تفویضی به تشــیع نخســتین بهره برده اســت. مهم‌تریــن دلیل عام، 
خطبه‌هــای منســوب بــه امیرمؤمنــان؟ع؟ )البیــان، الافتخار و التطنجیه( اســت کــه از جهت 

ي تشيع غير فلسفي، مجله مهر نامه، ص 191. يخ نگار 1. گفت‌وگو با محمدعلي اميرمعزي درباره آراء و آثارش، تار



عه  6 �ی �ت �ش امه علمی معر�ف صل�ن دو �ف
Vol. 3, Autumn and Winter 2024, No. 6| 70  |ی رمع�ز ه‌های محمدعلی ام�ی د�ی�ش ر ا�ن دی �ب �ق  �ن

ر هس�تی �به دس�ت اماما�ن �ی د�ب ل�ق و �ت مطالع�ۀ موردی �خ

ســند و دلالــت قابل خدشــه هســتند. امیرمعــزی در هریــک از حیطه‌های تفویــض خلق و نیز 
، دلایل خاصی را نیز بیان کرده است که در ادامه به آن‌ها اشاره می‌شود. تفویض تدبیر

1-5. دلیل خاص تفویض خلق به دست امام
امام حسن؟ع؟ می‌فرماید: 

، ننــوّر الروحانیین، ننــوّر بنور  ــور نحــن الأوّلــون و الآخــرون و نحــن الآمــرون و نحن النّ
الله و نــروّح بروحــه، فینا مســکنُه و إلینا معدنه، الآخــر منّا کالأوّل و الأوّل منّا کالآخر 

، 1427: 168؛ بحرانی، 1413: 237(. )طبری، 1412: 231؛ همو

ترجمۀ امیرمعزی از این روایت چنین است: 

یــم،‌ نــور موجــودات روحانی  یــم؛ مــا امرکنندگانیــم، مــا نور مــا ]ائمّــه[ اولیــم و مــا آخر
]موجــودات غیرمــادی آســمانی[ از مــا می‌آیــد. مــا بــا نــور خــدا درخشــان و نورانــی 
می‌‌کنیم ]یا ما با روح خدا، روحانی می‌کنیم؛ صفت ملکی هم م‌ىتواند به نور یا به 
خدا اشــاره داشــته باشد؛ ابهام آشکارا عمدی است1[. آسایشگاه آن در ما است؛ 
معدن آن به‌ســوی ما اســت. آخرین ما مثل اولین اســت و اولین ما مثل آخرین ما 

است )امیرمعزی، 1395: 288(.

5-1-1. نقد اِسنادی

گــر امیرمعــزی  روایــت به‌جهــت ســندی اشــکال دارد و قابــل اعتمــاد نیســت. همچنیــن ا
گذارشــده به امــام قلمداد  براســاس ایــن حدیــث و دیگــر احادیــث، خلــق عالم را مفــوّض و وا
می‌کنــد، بــه مفــاد دیگر ادلــه از آیات و روایات توجه نکرده اســت. در مجموع دو دســته ادله، 
یکــی موافــق ]ظاهــری[ با تفویض و دیگری مخالــف با تفویض با یکدیگر تقابل دارند؛ دســتۀ 
اول )موافــق ظاهــری اندیشــۀ تفویــض( شــامل دلایــل عــام2 )ازجملــه خطبه‌هــای منســوب بــه 
( و نیــز احادیثــی  امیرمؤمنــان؟ع؟(، دلیل‌هــای خــاص )روایــت یادشــده و چنــد روایــت دیگــر
اســت که بر ولایت تکوینی عامِ امام نســبت به امور عالم )ازجمله خلق عالم( دلالت دارند. 

1. عبارت »ابهام آشكارا عمدي است« از امیرمعزی است.
2. عام از آن جهت که خطب منسوب، در مسئله تدبیر عالم به دست امام نیز کاربرد دارند.
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این سه دسته - در ظاهر - بر نقش استقلالی و تفویضی امام در خلق موجودات عالم دلالت 
می‌کنند. دستۀ دوم )مخالف اندیشۀ تفویض( شامل چند آیه و روایت است. برخی از آیات 
وا هذِهِ مِنْ 

ُ
« )بقره/20(؛ »وَ إِنْ تُصِبْهُمْ حَسَــنَةٌ یقُول َ عَل‏ى کلِّ شَــی‏ءٍ قَدیر  الّلَ

َ
: »إِنّ قرآن عبارتند از

‏...« )نســاء/78(؛ »وَ هُوَ   مِنْ عِنْدِ الّلَ
ٌ

ــوا هذِهِ مِنْ عِنْدِک قُلْ کلّ
ُ
ــمْ سَــیئَةٌ یقُول ِ وَ إِنْ تُصِبْهُ

ــدِ الّلَ عِنْ
« )رعد/16(؛  ار قَهَّ

ْ
واحِدُ ال

ْ
ُ خالِقُ کلِّ شَــی‏ءٍ وَ هُوَ ال قاهِرُ فَوْقَ عِبادِه...« )انعام/61(؛ »...‌‌ قُلِ الّلَ

ْ
ال

وهُمْ وَ لکنَّ 
ُ
مْ تَقْتُل

َ
/15(؛ »فَل حَمید« )فاطر

ْ
غَنِی ال

ْ
ُ هُوَ ال ِ وَ الّلَ

ــى الّلَ
َ
فُقَراءُ إِل

ْ
نْتُمُ ال

َ
ــاسُ أ ــا النَّ یهَ

َ
»یــا أ

َ رَمى«‏ )انفال/17(. هُمْ وَ ما رَمَیتَ إِذْ رَمَیتَ وَ لکنَّ الّلَ
َ
َ قَتَل الّلَ

در بخــش روایــات نیــز بــا روایــات متعددی مواجه هســتیم کــه در آن‌ها ائمــه؟عهم؟ )و بیش 
از همــه امــام رضــا؟ع؟( مواجهــۀ شــدیدی بــا تفویــض و مفوضــه اتخــاذ کرده‌انــد. بــرای نمونه، 
در روایتــی امــام رضــا؟ع؟ پــس از بیان اندیشــۀ صحیح در مــورد جبر و اختیــار و این‌که نظریۀ 

صحیح در این‌باره، نظریۀ »امرٌ بین الأمرین« است، می‌فرماید: 

هر کس گمان برد خداوند عز‌وجل امر خلق و رزق را به حجت‌های خود ســپرده 
، کافر و قائل  نیز )مثل مسئلۀ جبر و تفویض( به تفویض قائل شده و قائل به جبر

به تفویض، مشرک است )شیخ صدوق، بی‌تا: 124/1(.

حــال مقتضــای جمــع میــان ایــن دو دســته ادلــه )خالقیــت الهــی در عالــم‌ و ایفــای نقــش 
فاعلــی و تکوینــی امــام در عالــم( چیســت؟ راه‌حــل جمــع میــان ایــن دو دســته ادلــه ایــن 
ی،1 امامــان؟عهم؟ اولیــن و بزرگ‌تریــن مخلــوق  اســت کــه بــا در نظــر داشــتن احادیــث خلــق نــور
ُ وَ بِکــمْ یخْتِمُ  یــارت جامعــۀ کبیــره: »بِکــمْ فَتَــحَ الّلَ خداونــد هســتند و بــا توجــه بــه ایــن عبــارت ز
هَــمَّ 

ْ
ــسُ ال  بِإِذْنِــهِ‏ وَ بِکــمْ ینَفِّ

َّ
رْضِ إِل

َ ْ
ــى ال

َ
نْ تَقَــعَ عَل

َ
ــماءَ أ غَیــثَ وَ بِکــمْ‏ یمْسِــک السَّ

ْ
 ال

ُ
وَ بِکــمْ‏ ینَــزّلِ

« )شــیخ صــدوق، بی‌تــا: 276/2(، بگوییــم خلــق و تدبیــر موجــودات، بــا  ــر
ُ

وَ بِکــمْ یکشِــفُ الضّ
وســاطت پیامبــر و ائمــه؟عهم؟ صــورت می‌گیــرد و آنــان در خلــق و تدبیــر عالــم، مجــرای فیــض 
خداونــد هســتند. در یکــی از توقیعــات امــام زمــان؟عج؟ کــه در مصبــاح المتهجــد شــیخ 

ي اهل‌بيت علیهم السلام دلالت  1. در مجموع نزديک به 40 حديث از منابع شيعه و اهل‌سنت بر مسئله خلق نور
 

ُ
ل وَّ

َ
ِ صلی الله علیه و آله و ســلم أ

تُ لِرَسُــولِ الّلَ
ْ
: قُل

َ
ِ قَال

ــدِ الّلَ دارنــد. بــه عنــوان مثــال روایت شــده: عَــنْ جَابِرِ بْنِ عَبْ
، مجلســی،  ، رک: محمدباقر  خَيْرٍ

َ
قَ مِنْهُ كُلّ

َ
ُ ثُمَّ خَل ــهُ الّلَ قَ

َ
كَ يَا جَابِرُ خَل  نُورُ نَبِيِّ

َ
ــا هُوَ فَقَــال ــى مَ

َ
ُ تَعَال ــقَ الّلَ

َ
شَــيْ‏ءٍ خَل

، ج15، ص24. بحارالأنوار
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طوســی نقــل شــده، آمــده اســت:

فجعلتــم معــادن لکلماتــک و أرکاناً لتوحیدک و آیاتک و مقاماتک التی لا تعطیل 
 أنهــم عبادک و 

ّ
لهــا فــی کل مــکان یعرفــک بها من عرفــک، لا فرق بینــک و بینها ال

 أنت... )مجلسی، 
ّ

خلقک... فبهم ملأت سمائک و أرضک حتی ظهر أن لا اله ال
.)393/98 :1403

بــر مبنــای ایــن روایت، امامان معصوم به دو دلیل، رکن توحیدِ فعلی - نه ذاتی - پروردگار 
هســتند؛ نخســت این‌کــه ســیاق کلمــات قریــن، یعنــی معــادن کلمــات الهــی بــودن و آیات و 
مقامات خدا قرار گرفتن با این معنا سازگار است. دوم آن‌که واژۀ »تعطیل« تنها در مورد مقام 
فعــل و افعــال الهــی توهــم می‌شــود؛ اما نســبت بــه ذات و توحید ذاتــی که عیــن ذات خداوند 
، امام هم معدن و سرچشــمۀ کلمات الهی و هم نشــانۀ الهی  اســت، این‌گونه نیســت. ازاین‌رو
و هــم مقامــات و شــئون الهــی را - البتــه در مقــام فعل نه ذات - دارا اســت. این مقامات هرگز 

تعطیل‌بردار نیستند و امام همواره واسطۀ فیض حق تعالی به بندگان است. 

ــه و تفویــض - آمــده اســت کــه 
ّ
گفتنــی اســت در ادامــۀ روایــت - به‌جهــت رفــع شــبهۀ تأل

کســی گمان نکند امام واســطۀ فعل الهی بوده و آیات و مقامات الهی را دارا اســت و به‌شــکل 

کــه فرقی بین خدا  اســتقلالی و بــا تفویــض مقامات الهی عهده‌دار این مقام شــده اســت؛ چرا

و امــام در مقــام فعــل نــه مقــام ذات - کــه ممکنات قــدرت دســتیابی به حــدّ واجب‌الوجود را 

کش عاجــز مانده‌اند )قیصری، 1382: 236/1(  نخواهنــد یافــت و حتــی انبیای الهی نیز از ادرا

- نیســت؛ مگر این‌که امام عبد و مخلوق حق تعالی باشــد. تمام ســخن در همین‌جا اســت؛ 

زیــرا هرگــز عبــد و مخلــوق که در ذات خــود ویژگی امکان و احتیــاج را می‌بینند، بدون فیض 

و اذن حضــرت حــق قدرتــی ندارنــد. بنابراین، می‌توان گفت هر امری در مقام فعل که از ذات 

اقــدس الهــی به‌صورت اســتقلالی صادر می‌شــود، از امامان؟عهم؟ به‌صورت تبعی، با واســطه و 

مأذون به وقوع می‌پیوندد )جوادی آملی، 1389: 310-309/4(.

5-1-2. نقد دلالی

روایــت فقــط بــه خلــق و تنویــر موجــودات روحانــی )غیرمــادی( نظــر دارد و خلــق و تنویــر 
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موجــودات مــادی را شــامل نمی‌شــود. حــال ســؤال اینجا اســت که خلــق موجودات مــادی به 
دست کیست؟ پس در حقیقت دلیل اخص از مدعا )تفویض خلق همۀ موجودات به امام( 
« در مورد موجودات روحانی به کار رفته و ممکن  است. همچنین در این روایت، کلمۀ »تنویر
نیســت ایــن واژه معنایــی غیــر از خلق داشــته باشــد. ممکن اســت مــراد، هدایــت موجودات 
روحانی باشد؛ یعنی علاوه بر موجودات جسمانی، تنویر )هدایتگری( روحانیان )مانند اجنه 

ئکه - بنابر تفسیری -( نیز به دست امام باشد. یا ملا

2-5. دلیل خاص تفویض تدبیر به دست امام
امیرمعــزی چنــد دلیــل خاص در خصوص تفویــض تدبیر موجودات عالم به دســت امام 
ارائــه کــرده اســت کــه در مهم‌ترین دلیل، به احادیثی اســتناد کرده که در آن‌هــا امام - به تعبیر 
...( خوانده  امیرمعــزی - عضــو و انــدام الهی )یــدالله، جنب‌الله، بــاب‌الله، عین‌الله، لســان‌الله و

شده است:

؟ع؟ فأنشــأ یقول ابتــداءاً مــن غیر أن  اســود بــن ســعید قــال: کنــت عنــد أبی جعفــر
یســأل، نحــن حجــة الله و نحــن بــاب الله و نحــن لســان الله و نحن وجــه الله و نحن 

.)61/1 :1404 ، عین الله فی خلقه و نحن ولاة امر الله فی عباده )صفار

هاشــم بن أبی عمّار قال ســمعت امیرالمؤمنین؟ع؟ یقول أنا عین الله و انا ید الله و 
انا جنب الله و انا باب الله )همان(.

بــه اعتقــاد امیرمعــزی، افعــال الهــی از ســوی انــدام یــا اعضــای خداونــد، یعنــی امامــان در 

گر امام نباشــد نــه ارتباطی  عالــم فعلیــت می‌یابنــد و امــور الهــی با فعل امام محقق می‌شــود. ا

میان خداوند و مخلوقاتش برقرار م‌ىشــود و نه ارادۀ او نســبت به ماســوی‌الله آشــکار می‌شود. 

خداوند که حقیقت و وجودی دو بخشی و دو سطحی دارد، در حیطۀ صفات فعل کسانی 

را به‌عنوان عضو و اندام در اختیار دارد و هرآنچه در عالم رخ م‌ىدهد به‌واسطۀ گوش، چشم، 

زبــان و دســت الهــی یا همان اعضــای خداوند )امامــان؟عهم؟( )امیرمعــزی، 1395: 143-142( 

اتفــاق م‌ىافتــد. امام به‌عنوان بخشــی از وجــود الهی و عضو و انــدام خداوند در عالم تصرف 

می‌کند و او است که امر الهی را در زمین انجام می‌دهد.
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ایــن دســته روایــات در چنــد منبــع روایــی و گاه بــا اســناد معتبــر نقــل شــده‌اند و در 
مجموع مشــکل ســندی ندارند؛ اما به‌تنهایی نمی‌توانند مبنای عمل قرار گیرند و باید 
به‌همــراه آیــات و روایــات دیگــر - حداقــل روایــات منابــع کهن شــیعی - بررســی شــوند. 
امیرمعــزی بــاز نــگاه جامع‌نگــری بــه روایــات شــیعه نــدارد و برداشــت خــود را بــه دســتۀ 
خاصــی از روایــات معطــوف می‌کند. همان‌طور که در مســئلۀ خلق تفویضی گذشــت، 
آیــات و روایاتــی در ردّ خلــق و تدبیــر تفویضی موجود اســت. در زمان نیابت عثمان بن 
ســعید، یکــی از نــواب خــاص امــام زمــان؟عج؟، اختــاف شــدیدی میان شــیعیان در 
ارتبــاط بــا مســئلۀ تفویــض خلــق و رزق بــه امــام، در گرفــت. گروهــی می‌گفتند امــام نه، 
بلکه خدا قادر بر خلق اجســام اســت و گروه دیگری معتقد بودند خداوند امام را قادر 
ســاخته و امــام خلــق می‌کنــد و رزق م‌ىدهد. مســئله را مکتوب کردنــد و به عثمان بن 
ی آن را خدمت امام زمان؟عج؟ عرضه داشت. پس از چندی، توقیع  سعید دادند و و

شریف صادر شد که متن آن چنین است:
 فی جسم لیس 

ّ
إنّ الله تعالی خلق الأجسام و قسّم الأرزاق لإنّه لیس بجسم و لا حال

 کمثله شیءٌ و هو السمیع البصیر و امّا الأئمة فإنّهم یسألون الله تعالی فیخلق و یسألونه
 فیرزق ایجاباً لمسألتهم و اعظاماً لحقهم )طبرسی، 1403: 471/2(.

حال مقتضای جمع میان دو دسته دلیل )موافق ظاهری با تفویض و مخالف آن( 
اثبات تدبیر مأذون و باواسطۀ امام نسبت به آفرینش است. 

منابع
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فصل بن حسن، طبرسی، الاحتجاج، مشهد، المرتضی، 1403ق.



عه  6 �ی �ت �ش امه علمی معر�ف صل�ن دو �ف
ا�ن 1403 مس�ت ز� و �ز �ی ا�ی ماره 6، �پ سال سوم، �ش | 75  | ی رمع�ز ه‌های محمدعلی ام�ی د�ی�ش ر ا�ن دی �ب �ق  �ن

ر هس�تی �به دس�ت اماما�ن �ی د�ب ل�ق و �ت مطالع�ۀ موردی �خ

محمد بن جریر بن رستم، طبری، دلائل الامامة، قم، بعثت، 1412ق.
، قم، دلیل ما، 1427ق. محمد بن جریر بن رستم، طبری، نوادر المعجزات فی منتخب الائمة الابرار

، بصائر الدرجات، قم، مرعشی نجفی، 1404ق. محمد بن حسن، صفار
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چکیده
این مقاله گزارشی تحلیلی از کتاب The Making of Shia Ayatollahs نوشتۀ سید حسن 
یخی، نهاد اجتهــاد و مرجعیت  یکــردی جامعه‌شــناختی-تار اخــاق اســت؛ اثــری که با رو
ی پویایــی درونی  کاو ی کتــاب، وا شــیعه در دوران معاصــر را مطالعــه می‌کنــد. ایــدۀ محــور
حوزه‌های علمیه و تنوع معرفتی، روشی و اجتماعی مجتهدان شیعه است؛ پدیده‌ای که 
ی ایســتا و یکپارچه، بلکه میدان پیچیده‌ای از رقابت‌ها،  برخلاف تصور رایج نه ســاختار
یســتۀ  ســایق و تحول‌هــای مــداوم فکــری و نهــادی اســت. اخلاق بــا بهره‌گیــری از تجربۀ ز
کادمیــک غربــی، تلاش می‌کنــد تصویری  خــود در حوزه‌هــای قــم و مشــهد و نیــز ادبیــات آ
چندلایه از چگونگی شــکل‌گیری مجتهدان، ســاختار مرجعیت و مســیرهای تولید دانش 
دینی را ارائه دهد. کتاب در دو بخش تنظیم شــده اســت؛ بخش نخســت، به »ماهیت و 
ساختار مرجعیت« می‌پردازد و بنیان‌های معرفتی، سلسله‌مراتب علمی، الگوی آموزشی 
حــوزه، تمایــزات میــان مجتهــد و آیــت‌الله و ســازوکارهای مشروعیت‌بخشــی بــه مرجعیــت 
را تحلیــل می‌کنــد. نویســنده در ایــن بخــش نشــان می‌دهد که اجتهــاد، ترکیبــی از مهارت 
علمی، جایگاه اجتماعی و منش اخلاقی اســت و در طول زمان، ممکن اســت تقویت یا 

 k.mohammadhoseini@gmail.com یخ، دانشگاه تهران؛ 1. دانش آموخته دکتری تار
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تضعیــف شــود. او همچنیــن تفاوت‌هــای روش‌شــناختی حوزه‌هــای قم و نجف را تشــریح 
می‌کنــد و نشــان می‌دهــد چگونــه ایــن دو مرکــز علمــی، دو الگــوی متفــاوت در اســتنباط، 
ی را نمایندگــی می‌کنند.  یخی و نســبت میان نص، شــهرت و عقــل‌ورز توجــه بــه زمینــۀ تار
بخش دوم، »پویایی و تنوع در مرجعیت«، به بررسی حوزه‌های اختلاف و تکثر در اجتهاد 
شیعه می‌پردازد؛ از نسبت مجتهدان با فرقه‌گرایی و تقریب مذاهب تا مواضع متنوع آنان 
ی و غرب، سیاســت و حکومت و مســائل  دربارۀ عرفان و تصوف، فلســفۀ اســامی، نوســاز
یکردهای  ، نشــان می‌دهد که فتاوا و رو یخی و معاصر زنان. نویســنده با ارائۀ نمونه‌های تار
یســتۀ مجتهدان اثر می‌پذیرد. این بخش  فقهی، همواره از زمینه‌های اجتماعی و تجربۀ ز
ی‌های رقیــب در فقه  یخــی مواجهــۀ علمــا بــا مدرنیتــه، نظریه‌پرداز همچنیــن روندهــای تار
گــون در فهــم جایــگاه زنــان را  سیاســی )از ســکوت‌گرایی تــا ولایــت فقیــه( و الگوهــای گونا
، ضمن ارائۀ گزارش فشــرده‌ای از کتاب، آن اســت که  تبییــن می‌کنــد هــدف. مقالــۀ حاضر
کادمیک  توجه پژوهشگران را به نوع بازنمایی حوزۀ علمیه و مرجعیت شیعه در ادبیات آ
غــرب جلــب کنــد و زمینــه‌ای را بــرای نقــد علمــی و بازتولیــد دیدگاه‌های اصیل شــیعی در 

پژوهش‌های داخلی فراهم آورد.

گان کلیدی: مرجعیت، حوزه‌های علمیه، قم و نجف، پویایی نهادی، جامعه‌شناســی  واژ
دین
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1. مقدمه
کتاب The Making of Shia Ayatollahs اثر سید حسن اخلاق، گزارشی از نهاد اجتهاد 
ی ایــن کتــاب، ارائــۀ تصویــری پویــا و چندلایــه از  شــیعی در دوران معاصــر اســت. ایــدۀ محــور
حــوزۀ علمیــه )نهــاد دانش دینی در تشــیع( اســت؛ نهادی کــه در عین تکیه بر ســنت و نقش 
خــود در تثبیــت و انتقال ســنت، همواره ظرفیت درونی برای تحــول و بازتعریف خود را حفظ 
کرده اســت. در این کتاب، اجتهاد شــیعه همچون یک کل یکپارچه و ایستا تصور نمی‌شود، 
یکردهــا و  کــه در درون آن نظرهــا، رو یخــی و زنــده در نظــر گرفتــه می‌شــود  بلکــه پدیــده‌ای تار
گــون - گاه هماهنــگ و گاه به‌شــدت متضــاد - هم‌زمــان حضور دارند.  جهت‌گیری‌هــای گونا
ی حــوزه، بلکــه گواهــی بــر  ایــن پویایــی درونــی، نه‌تنهــا نشــان‌دهندۀ انعطاف‌پذیــری ســاختار
یخ، همواره در گفت‌وگویی پیوســته با چالش‌های  ایــن اســت که مرجعیت دینــی در طول تار

فکری، اجتماعی و سیاسیِ عصر خود بوده است. 

لازم به ذکر است که این مقاله، گزارش کوتاهی از این کتاب است که صرفا جهت آشنایی 
یکردهــا و دیدگاه‌هــای و چهــرۀ ارائه‌شــده از حــوزه و عالمان شــیعی در  جامعــۀ نخبــگان بــا رو
کادمیــک غرب اســت. گزارش کتاب به‌منزلۀ تأیید و پذیرش دیدگاه‌های ارائه‌شــده  فضــای آ
در آن نیست و نویسندۀ مقاله و مسئولان دوفصلنامه بر این باورند که چنین مقالاتی، زمینه 
را بــرای نقــد علمــی و ارائۀ پژوهش‌هایی علمی و کارشناســانه در ارائۀ دیدگاه اصیل شــیعی و 

اسلامی از سوی پژوهشگران مسلمان و داخلی فراهم می‌سازد.

دکتر اخلاق )Aakhlaq( فیلسوف، پژوهشگر و استاد دانشگاه افغان است که در استان 
ی خود  بامیــان افغانســتان زاده شــد و در کودکــی به ایــران مهاجرت کرد. او تحصیــات حوزو
را در قــم و مشــهد آغــاز نمــود و ســپس در رشــتۀ الهیــات و فلســفۀ اســامی از دانشــگاه علــوم 
اسلامی رضوی فارغ‌التحصیل شد. دکتر اخلاق کارشناسی ارشد فلسفۀ غرب را از دانشگاه 
بین‌المللی امام خمینی؟رح؟ و دکترای خود را در همین رشته از دانشگاه علامه طباطبایی؟رح؟ 

یافت کرده است. در

، جامعة  یس در دانشــگاه‌های ایران و افغانســتان ازجمله دانشــگاه پیام‌نور او ســابقۀ تدر
یاســت دانشــگاه غرجســتان )شــعبۀ  کادمــی علوم افغانســتان را دارد و مدتی ر المصطفــی و آ
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، به‌عنــوان پژوهشــگر و ســخنران مدعــو در  فــراه( را برعهــده داشــته اســت. در ســال‌های اخیــر
کز علمی بین‌المللی مانند دانشگاه جورج واشنگتن، دانشگاه کاتولیک آمریکا، دانشگاه  مرا

پرینستون و دانشگاه بوستون فعالیت کرده است.

یــکا اســت و آثــار  کادمــی دیــن آمر یــکا و آ اخــاق از اعضــای فعــال انجمــن فلســفی آمر
متعــددی در زمینــۀ فلســفۀ تطبیقــی، گفت‌وگــوی میــان تمدن‌ها و اندیشــۀ اســامی را منتشــر 
کرده است. ازجمله آثار او می‌توان به کتاب‌های امر سکولار و امر مقدس )واشنگتن، ۲۰۱۷(، 
از مولانا تا نیچه )قم، ۱۳۸۶(، سنت روشنگری در غرب و اسلام )تهران، ۱۳۸۹( و شکل‌گیری 

آیت‌الله‌های شیعه )رومن و لیتلفیلد، ۲۰۲۳( اشاره کرد.

 کتاب شکل‌گیری آیت‌الله‌های شیعه 
از دو بخش اصلی تشــکیل شده است؛ 
و  »ماهیــت  عنــوان  بــا  نخســت  بخــش 
ســاختار مرجعیــت« شــامل پنــج فصــل 
اســت و بــه بررســی بنیان‌هــای معرفتــی، 
نهادهای آموزشی، سلسله‌مراتب علمی 
شــیعه  ســنت  در  مرجعیــت  مفهــوم  و 
اختصاص دارد. نویسنده در فصل اول، 

بــا عنــوان »از دانــش تــا فقه«، به تبیین جایگاه علم در اســام و مســیر تبدیــل آن به دانش فقهی 
می‌پردازد. در فصل دوم، »مدرسه، حوزه و سلسله‌مراتب«، ساختار آموزشی حوزه‌های علمیه و 
نظام رتبه‌بندی علما را بررسی کرده است. در فصل سوم با عنوان »آیت‌الله و مجتهد« تفاوت‌ها 
و پیوندهــای میــان ایــن دو عنــوان علمــی را بحــث می‌کند و در فصــل چهارم، »فقــه: اهمیت و 
تحــول« نقش فقه در مشــروعیت دینی و اجتماعی علمــا را تحلیل می‌نماید. در نهایت، فصل 
د«، ســازوکارهای انتخاب 

َّ
ــد و مقل ِ

ّ
پنجــم بــا عنــوان »آیت‌الله‌های عظما، مرجعیــت و تمایز مقل

مرجع تقلید و جایگاه اجتماعی آنان را بررسی می‌کند.

بخــش دوم کتــاب بــا عنــوان »پویایــی و تنــوع در مرجعیــت« در شــش فصــل، گســترهٔ تنوع 
و گاه تقابــل نظرهــای مجتهــدان شــیعه در پــاره‌ای از موضوعــات کلیــدیِ فقهــی و معرفتی در 
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جهــان اســام بررســی می‌شــود. ایــن تنــوع در فصل‌های ششــم تا یازدهــم بازتاب یافته اســت. 
ی و تقریب مذاهب« به تعامل میان شــیعه و ســایر مذاهب  فصل ششــم با عنوان »فرقه‌محور
اســامی می‌پردازد. فصل هفتم، »تصوف و معنویت« دربارۀ موضع‌گیری متفاوت مجتهدان 
و علمای شیعه در برابر تصوف و نقش معنویت در سلوک مجتهدان اختصاص یافته است. 
فصل هشــتم، »فلســفه و حکمت«، جایگاه عقلانیت و تفکر فلســفی در حوزه‌های علمیه و 
ی و غرب« شــیوه‌های  اختلاف‌نظر علما دربارۀ فلســفه را تبیین می‌نماید. فصل نهم، »نوســاز
ی و مدرنیتــه را گزارش کرده اســت. فصل دهم، »سیاســت و  گــون مواجهــۀ علمــا با نوســاز گونا
گــون در رابطــۀ میان مرجعیت دینی و قدرت سیاســی را بررســی  یکردهــای گونا حکومــت«، رو
یکــرد مجتهــدان  می‌نمایــد و در نهایــت، فصــل یازدهــم بــا عنــوان »زنــان« گزارشــی اســت از رو

شیعه در باب مسائل مرتبط به زنان.
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2. درهم‌تنیدگی معرفت و مرجعیت
فصــل اول کتــاب The Making of Shia Ayatollahs بــا روایتــی شــخصی آغــاز می‌شــود. 
نویســنده، ســید حســن اخــاق، خاطــره‌ای را از پدرش نقل می‌کنــد که خود از مدرســان حوزۀ 
یکرد خاص  علمیــه بــوده اســت. ایــن خاطره نه‌تنها مدخلی بــرای بحث، بلکه نشــانه‌ای از رو
یســته و تحلیل نظری. او در هر فصل،  نویســنده در سراســر کتاب اســت: پیوند میان تجربۀ ز
بــا داســتانی از زندگــی خــود، فضــای حوزه را نــه به‌عنوان یک نهــاد انتزاعی، بلکــه به‌مثابۀ یک 
یست‌جهان ملموس و انسانی معرفی می‌کند. این سبک نگارش، برای مخاطب انگلیسی  ز
یچــه‌ای بــه درون ســاختار پیچیــده و چندلایــۀ  کــه بــا حوزه‌هــای علمیــه آشــنایی نــدارد، در
مرجعیــت شــیعه می‌گشــاید؛ امــا بــرای خوانندۀ شــیعه که ممکن اســت با کلیات حوزه آشــنا 

باشد نیز فرصتی را فراهم می‌کند تا نگاهی عمیق‌تر به این نهاد بیندازد.

گانه نیســتند،  کیــد بــر این‌کــه در ســنت شــیعی، علــم و دیــن دو حــوزۀ جدا نویســنده بــا تأ
بــه تبییــن درهم‌تنیدگــی معرفــت دینــی و ســاختار اجتماعی علمــا می‌پــردازد. برخلاف تصور 
رایج در برخی جوامع غربی که علم را از دین جدا می‌دانند، علم دینی در تشــیع، نه‌تنها ابزار 
شــناخت احــکام، بلکــه مبنــای مشــروعیت اجتماعــی و سیاســی علما اســت. ایــن پیوند، از 
همان آغاز شــکل‌گیری حوزه‌های علمیه در ســاختار آموزشــی و سلســله‌مراتبی آن‌ها نهادینه 

شده است.

1-2. ساختار حوزه و مسیر علم‌آموزی
یخی حوزه‌های علمیه، از مدارس قرن ســوم هجری تا نهادهای  نویســنده با شــرح تطور تار
یع  کز تولیــد و توز مــدرن ماننــد حــوزۀ قــم و نجــف، نشــان می‌دهــد کــه چگونه ایــن نهادها بــه مرا
دانــش دینــی تبدیــل شــده‌اند. حــوزۀ علمیــه، یــک مدرســۀ منفــرد نیســت، بلکــه شــبکه‌ای از 
کــز آموزشــی اســت کــه تحــت یــک ســاختار کلان اداره می‌شــوند. طلبه‌هــا معمولاً  مــدارس و مرا
کــز بزرگ‌تــر ماننــد  تحصیــل را از حوزه‌هــای محلــی آغــاز می‌کننــد و بــرای ســطوح بالاتــر بــه مرا
، مراحــل تحصیلــی مشــخصی وجــود  قــم، مشــهد یــا نجــف مهاجــرت می‌کننــد. در ایــن مســیر
دارد: از مقدمــات شــامل عربــی، بلاغــت و قــرآن، تــا ســطوح فقــه و اصــول و نهایتــا درس خــارج 
یــس می‌شــود. درس خــارج، به‌دلیــل نداشــتن متــن مشــخص،  کــه از ســوی مجتهــدان تدر
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فضایــی بــرای تمریــن اجتهــاد و شــکل‌گیری اســتقلال فکــری طلبه‌هــا اســت. نویســنده بــا 
دقــت، برنامــۀ روزانــۀ طــاب، شــرایط خوابــگاه، شــهریه و حتــی آداب لبــاس پوشــیدن را شــرح 
 می‌دهــد؛ جزئیاتــی کــه بــرای خواننــدۀ فارســی‌زبان نیــز تازگــی دارد؛ زیــرا در متــون رســمی کمتــر

 به آن‌ها پرداخته شده است.

گرد در حوزۀ علمیه  یکی از جذاب‌ترین بخش‌های این فصل، تحلیل روابط اســتاد و شــا

اســت. نویســنده نشــان می‌دهــد ایــن روابــط، صرفــا آموزشــی نیســتند، بلکــه نوعــی وابســتگی 

عاطفــی، معرفتــی و حتــی اجتماعــی را شــکل می‌دهنــد. درعین‌حــال، نویســنده بــه فرهنــگ 

دوگانه‌ای اشاره می‌کند که در حوزه وجود دارد: احترام به سنت و استاد، در کنار جسارت در 

ی رایج، مفاهیم اصلی را نقد می‌کنند  نقد و طرح اشکال. برخی طلاب، با وجود محافظه‌کار

و ایده‌هــای مترقــی را در حلقه‌هــای خــواص مطــرح می‌ســازند؛ هرچنــد ایــن ایده‌هــا کمتــر بــه 

ســطح عمومــی جامعــه منتقل می‌شــوند. این پویایی، نشــان‌دهندۀ پیچیدگــی فضای فکری 

حوزه است؛ فضایی که هم سنت‌محور است و هم ظرفیت تحول دارد. 

نویســنده در ادامــه، بــه نظام سلســله‌مراتبی حــوزه و عناوین علمی رایــج در آن می‌پردازد: 
از »فاضــل« و »ثقة‌الاســام« تا »حجت‌الاســام«، »آیت‌الله« و »آیــت‌الله‌ العظمی«. این عناوین 
گردان تثبیت می‌شــوند و ســه عامل دانش  از طریق کاربرد اجتماعی و تأیید هم‌رتبگان و شــا
علمی، رفتار فردی )به‌ویژه تقوا( و احترام اجتماعی در کسب این عناوین مؤثراند و گاهی از 

برخی عناوین مانند ابزار مشروعیت سیاسی استفاده می‌شود.

2-2. تفاوت‌های حوزۀ قم و نجف
، حوزه‌هــای علمیــه نجــف و قــم - هــردو پایگاه اصلی فقه شــیعه - از نظر  در دورۀ معاصــر
یشــه در سنت عقلانیِ شیخ  روش‌شناســی فقهی جهت‌گیری‌های متمایزی دارند. نجف با ر
ی )م ۱۲۸۱ق( و آخوند  طوســی )م ۴۶۰ق( و تقویت‌شــده از ســوی اصولی‌گــریِ مرتضی انصــار
خراســانی )م ۱۳۲۹ق( بــر دقــت در اصــول اســتنباط، پایبنــدی بــه ضوابــط منطقی-فقهــی و 
کیــد دارد. در مقابــل، حوزۀ قم  تردیــد در پذیــرشِ »شــهرت« بــدون پشــتوانۀ متنی یــا عقلانی تأ
یکــردی زمینه‌محورتــر دارد؛ در ایــن دیــدگاه،  - بــا وجــود پذیــرش چارچــوب کلــی اصولــی - رو
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یخی، اجتماعی و حتی متون قرآنی یا ســنی  فهم متون حدیثی بدون در نظر گرفتن زمینۀ تار
ناقص شمرده می‌شود. در قم، »شهرت« و تکرارِ روایات می‌تواند ضعفِ زنجیرۀ نقل را جبران 
ی  یخی به‌عنوان ابزار کند. همچنین، »امکان معقول« جایگزین »قطع« می‌شود و جزئیات تار
، نجف بیشتر به صحتِ  برای استخراج اصول جدید به‌ کار گرفته می‌شوند. به عبارت دیگر
فراینــد اســتنباط می‌اندیشــد؛ درحالی‌کــه قــم بــر ثمــرۀ اســتنباط و ارتبــاط آن بــا واقعیت‌هــای 

کید دارد.  یخی تأ اجتماعی-تار

3-2. اجتهاد؛ مهارت علمی، جایگاه اجتماعی و پویایی درونی
اجتهــاد در نــگاه نویســنده، نه‌تنها یک مهارت علمی، بلکه وضعیتی ســیال و وابســته به 
یخی است. برخلاف تصور رایج که اجتهاد را نقطه‌ای ثابت در  شرایط فردی، اجتماعی و تار
مسیر علمی یک طلبه می‌داند، نویسنده نشان می‌دهد که این جایگاه می‌تواند به‌مرور زمان 
تغییر کند و حتی از بین برود. مجتهدی که دچار زوال عقل یا ضعف حافظه شود، صلاحیت 
اســتنباط را نــدارد و بــه مقلد تبدیل می‌شــود. ایــن نکته که در خاطراتی از آیــت‌الله بهبهانی و 
دیگــران آمــده اســت، نشــان می‌دهــد که اجتهاد نه مقام قدســی، بلکه مهارتی انســانی اســت 
، نویســنده به پیچیدگی‌های  که به مراقبت، تمرین و ســامت ذهنی نیاز دارد. از ســوی دیگر
اجتماعی اجتهاد اشــاره می‌کند. ســه عامل در شــکل‌گیری جایگاه یک مجتهد نقش دارند: 
دانــش علمــی، اعتبــار در جامعــۀ علمــی و احتــرام عمومــی. ایــن ترکیــب، نشــان می‌دهــد کــه 
اجتهاد صرفاً محصول توانایی علمی نیست، بلکه در تعامل با ساختارهای اجتماعی حوزه 
و جامعه شــکل می‌گیرد. حتی اجازه‌نامه‌های اجتهاد نیز همیشــه قابل اتکا نیســتند؛ گاهی 

مصلحتی صادر می‌شوند و گاهی به دلایل سیاسی یا شخصی. 

نویســنده همچنیــن بــه تفــاوت روش‌شناســی اجتهــاد در شــیعه و اهل‌ســنت می‌پــردازد. 
کیــد بــر عقلانیــت و قطعیــت همــراه اســت؛ درحالی‌کــه نــزد  اجتهــاد در ســنت شــیعی، بــا تأ
اهل‌ســنت، رأی و ظن جایگاه بیشــتری دارند. این تفاوت، اجتهاد شیعی را به وظیفه‌ای لازم 
. این نگاه، اجتهاد را  تبدیــل کــرده اســت؛ مجتهد باید به یقین برســد نه صرفاً به گمان معتبــر

به‌ نوعی تعهد اخلاقی و معرفتی تبدیل می‌کند که فراتر از مهارت فنی است.

، تحلیــل نویســنده از مفهــوم »آیــت‌الله« اســت. او ایــن عنوان را نــه صرفا  نکتــۀ بدیــع دیگــر
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به‌عنوان رتبۀ علمی، بلکه به‌مثابۀ نشانه‌ای الهی می‌بیند؛ ترکیبی از »آیت« و »الله« که حامل 
معنای دینی و مردمی اســت. آیت‌الله کســی اســت که می‌تواند کلام الهی را تفسیر کند، مردم 
را بــه خــدا متصــل ســازد و در مــرز میــان انســانیت و الوهیــت حرکــت کنــد. ایــن نــگاه، نشــان 
می‌دهد که اجتهاد در شیعه، نه‌تنها ابزار استنباط احکام، بلکه راهی برای تفسیر ارادۀ الهی 

در زندگی روزمره است.

3. اجتهاد شیعی، ناسازگاری‌ها و پویایی‌ها
در بخــش دوم کتــاب The Making of Shia Ayatollahs، ســید حســن اخــاق بــه یکــی از 
مهم‌ترین و کمتر شناخته‌شــده‌ترین واقعیت‌های مرجعیت شــیعه می‌پردازد؛ اجتهاد نه یک 
ساختار ثابت و همگن، بلکه پدیده‌ای متنوع، چندوجهی و در حال تحول است. نویسنده 
ی از ناظران بیرونــی، به‌ویژه در غرب، مرجعیت شــیعه را یکپارچه و  کیــد بــر این‌که بســیار بــا تأ
یکنواخــت تصــور می‌کنند، تلاش می‌کند نشــان دهد که مجتهدان شــیعه در طیف وســیعی 
و حتــی مناســبات اجتماعــی  فرقه‌گرایــی، عرفــان، فلســفه، سیاســت  از جملــه  از مســائل، 
 ، یخی و معاصر اختلاف‌نظرهای بنیادین دارند. این بخش از کتاب، با تکیه بر نمونه‌های تار
یشــه دارد و با  تصویــر پیچیــده و چندلایــه‌ای را از اجتهاد شــیعی ارائه می‌دهد که در ســنت ر

شرایط امروز نیز در تعامل است.

کید بر نقش زمان و مکان در شــکل‌گیری اجتهاد آغاز می‌کند. به  نویســنده بحث را با تأ
یسته، زمینۀ  ، فتواهای یک مجتهد صرفا محصول قواعد فقهی نیستند، بلکه تجربۀ ز باور او
اجتماعی و تعاملات فکری و سیاسی او نیز در آن‌ها نقش دارند. این نگاه، اجتهاد را از یک 

یخی تبدیل می‌کند.  نظام صرفا نظری به یک کنش اجتماعی و تار

1-3. فرقه‌گرایی و وحدت‌گرایی
یکرد مجتهد، نســبت او با اهل‌ســنت است. آیا  از عوامل مؤثر در شــکل‌گیری دیدگاه و رو
او فرقه‌گــرا اســت یــا نگاه وحدت‌گرایانه دارد؟ نویســنده با تحلیل این نســبت، نشــان می‌دهد 
یخی اســت.  کنشــی بــه بافــت اجتماعــی و تار ی ذهنــی، بلکــه وا کــه فرقه‌گرایــی نــه صرفــا بــاور
یخــی میان شــیعه و ســنی، ازجمله تأثیــر معتزلیان و  نویســنده بــا اشــاره بــه آمیختگی‌هــای تار
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سنت‌های کلامی مشترک، نشان می‌دهد که مرزهای فرقه‌ای در اسلام همواره سیال بوده‌اند. 
یکرد را  فلســفه و عرفــان نیــز در عبــور از هویت‌های فرقه‌ای نقش داشــته‌اند. نمونۀ بــارز این رو
یــه‌ای را دربارۀ جانشــینی  می‌تــوان در فلســفۀ ابن‌ســینا مشــاهده کــرد کــه در کتاب الشــفا، نظر
؟ص؟ ارائه می‌دهد که هم امکان نصب و تعیین مســتقیم و هم اجماع اهل صلاحیت  پیامبر
را در نظــر می‌گیــرد. نویســنده از نماینــدگان معاصــر هــردو دیــدگاه یــاد کرده اســت. گروهی که 
کیــد بر برخی مناســک مذهبی ماننــد قمه‌زنی و اصولی چون ولایــت تکوینی و عصمت  بــا تأ
یانــی هســتند که مرزهــای هویتی شــیعه را پررنگ‌تر ترســیم می‌کنند. گروه  مطلــق، نماینــدۀ جر
، عــاوه بــر دفاع از آموزه‌های شــیعی در برابر اهل‌ســنت، درعین‌حال برآننــد که نباید به  دیگــر
شــخصیت‌های مقــدس غیرشــیعی توهین کرد. ایــن دیدگاه، تولی را بر تبــری مقدم می‌داند و 

تلاش می‌کند ویژگی‌های متمایز شیعه را در قالبی همدلانه و اخلاقی برجسته کند.

2-3. مجتهدان و مدرنیته
مواجهۀ مجتهدان و تجدد، بزنگاه دیگری است که تفاوت آرای مجتهدان را شکل داده 
یارویــی علمــای شــیعه با غرب و مدرنیته روندی خطی و یکدســت نبــوده، بلکه در  اســت. رو
یارویــی در عصر صفوی بیشــتر جنبۀ دینی  یخــی شــکل گرفته اســت. این رو چنــد مرحلــۀ تار
داشــت و علمــا هیئت‌های تبشــیری مســیحی را صرفا دعوتگران مذهبــی می‌دیدند و با آنان 
، این مواجهه  مناظرات اعتقادی برگزار می‌کردند. با جنگ‌های ایران و روسیه در عصر قاجار
رنگ سیاسی گرفت. مرحلۀ بعدی در عصر مشروطه و با چهره‌هایی مانند نایینی )م ۱۳۵۵ق( 
و آخونــد خراســانی شــکل گرفــت کــه کوشــیدند میــان اســام و مفاهیم مــدرن سیاســی مانند 
یالیسم  ی برای مقابله با امپر قانون، پارلمان و آزادی پیوند برقرار کنند. آنان علوم جدید را ابزار
دانســتند و اصــاح از درون را در دســتور کار قــرار دادنــد؛ درحالی‌کــه مخالفانــی ماننــد شــیخ 
ی )م ۱۳۲۷ق(، این مفاهیم را ابزار سلطۀ غرب می‌دانستند. شکست مشروطه،  فضل‌الله نور
جریان اصلاحگر را به حاشیه برد؛ اما اندیشه‌های نایینی همچنان الهام‌بخش ماند و حتی 

یت بازتاب یافته است. در دفاع امروزین برخی علما از جمهور

مرحلــۀ ســوم دوران پهلــوی اســت که در آن، علما در انــزوا قرار گرفتند؛ امــا گروهی از آن‌ها 
نیز در این دوران مانند کاشانی )م ۱۳۴۰ش( و طالقانی )م ۱۳۵۸ش( گرایش‌های مدرنیستی 
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یافتنــد و ارتبــاط تــازه‌ای میــان حــوزه و علــوم اجتماعی و انســانی برقرار شــد. در همیــن دوره، 

متفکرانی مانند مرتضی مطهری )م ۱۳۵۸ش(، محمدباقر صدر )م ۱۳۵۹ش(، محمدحسین 

ی و جعفر ســبحانی به فلســفۀ غرب پاسخ داده  طباطبایی )م ۱۳۶۰ش(، ناصر مکارم شــیراز

و الهیــات مــدرن اســامی را بســط دادنــد. نهادهایــی ماننــد دارالتبلیــغ و مدرســۀ حقانــی نیز 

کتابــی  ی حــوزه تأســیس شــدند. حتــی آیــت‌الله مشــکینی )م ۱۳۸۶ش( در  بــرای مدرن‌ســاز

ینیســم، نشــان داد که نظریۀ تکامل با قرآن تعارضی ندارد و محمدتقی فلســفی )م  دربارۀ دارو

۱۳۷۷ش( در سخنرانی‌هایش از روان‌شناسی جدید بهره می‌گرفت. 

مرحلــۀ چهــارم بــا انقــاب اســامی آغاز شــد؛ امــام خمینــی؟رح؟ اعلام کــرد که علمــا علم و 

ی غربــی را می‌پذیرنــد؛ امــا در برابــر جنبه‌هــای سیاســی، اقتصــادی و فکــری غــرب  تکنولــوژ

ی اســامی« را شــکل داد  مقاومــت می‌کننــد. این موضع مرز میان »غرب‌زدگی« و »مدرن‌ســاز

ی‌های مــدرن تثبیت کرد. پــس از انقلاب،  و اســام سیاســی را به‌عنــوان بدیلــی بــرای ایدئولوژ

برخــی به‌ســمت قرائت‌هــای افراطــی رفتنــد؛ درحالی‌کــه دیگرانــی کوشــیدند فقــه را بــا عنصــر 

»مصلحت« و شرایط زمان و مکان پیوند دهند. 

3-3. عرفان و تصوف؛ از پذیرش تا تقابل

نویســنده در ادامــه، بــه نقــش عرفــان و تصــوف در شــکل‌گیری اجتهــاد می‌پــردازد. برخــی 

مجتهــدان ماننــد صوفیــان شــیعه، امامان را نه‌تنها پیشــوایان فقهی، بلکــه قطب‌های معنوی 

می‌دانند. این نگاه، به‌نوعی وحدت‌گرایی عرفانی منجر می‌شــود که در آن، عشــق به امامان 

فراتــر از مرزهــای فرقــه‌ای معنــا می‌یابد. در مقابــل، جریان‌های ضد صوفی نیــز وجود دارند که 

کیــد بــر نص‌گرایــی و فاصله‌گیــری از تجربه‌های عرفانــی، اجتهاد را به حــوزۀ عقل و متن  بــا تأ

محدود می‌کنند. 

یــخ شــیعه، رابطــۀ فقــه و تصــوف همــواره پــر از تنــش و گاهــی هم‌آوایــی بــوده  در طــول تار

ی از فقها - از شــیخ صدوق )م ۳۸۱ق( و شیخ مفید )م ۴۱۳ق( تا  ، بســیار اســت؛ از یک ســو

محمدطاهر قمی )م ۱۰۹۸ق(، علامه مجلسی )م ۱۱۱۰ق( و حر عاملی )م ۱۱۰۴ق( - تصوف، 

به‌ویــژه مفهــوم »وحــدت وجــود« و رفتارهــای عرفانــی را بدعــت، کفــر و تهدیــدی بــرای اصــول 
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شریعت دانسته و با آن مبارزه کرده‌اند. همچنین برخی از علما و مجتهدان برجسته - مانند 
حیدر آملی )م ۷۸۷ق(، ابن ابی‌جمهور احســایی )م ۹۴۰ق(، علامه طباطبایی و ســید علی 
، بلکه جوهر و روح آن می‌دانســتند و  قاضــی )م ۱۳۶۶ق( - تصــوف را نه‌تنهــا با تشــیع ســازگار

تلاش کردند میان شریعت، طریقت و حقیقت هماهنگی ایجاد کنند. 

یکردی  به‌طور کلی در میان دو قطب موافق و مخالف تصوف، گروهی از علمای شیعه رو
یســتی  آشــتی‌جویانه اتخــاذ کردنــد. آنــان به‌جــای اتحــاد کامــل میــان فقــه و تصــوف، بــه هم‌ز
کیــد بــر ارزش‌هــای فقــه و عرفــان، هریک را  و پذیــرش متقابــل بــاور داشــتند. ایــن علمــا، بــا تأ
دارای حقیقتی مســتقل می‌دانســتند؛ اما توصیه می‌کردند که حدود هر مســیر شناخته شود. 

بااین‌حال، هیچ‌یک از آنان تصوف را به‌عنوان هستۀ ایمان برای عموم مردم تبلیغ نکردند.

4-3. فلسفۀ اسلامی در حوزه‌های علمیه شیعه؛ از حاشیه‌نشینی تا جریان‌سازی
، چهره‌هایی مانند  یخ پرفرازونشیبی دارد. از یک‌ســو فلســفۀ اســامی در سنت شــیعه، تار
ی )م ۱۲۸۹ق(، علامــه طباطبایــی و محمدباقر صدر  ملاصــدرا )م ۱۰۴۵ق(، ملاهــادی ســبزوار
، جریان‌های ســنت‌گرا، آن  آن را بــه یکــی از ارکان آمــوزش دینــی تبدیــل کردند و از ســوی دیگر
را تهدیدی برای ایمان و شــریعت دانســته و با آن به مقابله برخاســتند. در این میان، مکتب 
یکرد متفاوتی، خواهان جدایی کامل فلســفه از دین شــد. مکتب اصفهان  تفکیــک نیــز بــا رو
گردش ملاصدرا، فلســفه‌ای ترکیبی از کلام، فلســفۀ مشــا،  به رهبری میرداماد )م ۱۰۴۰ق( و شــا
اشــراق و عرفــان را بنیــان نهــاد. ملاصــدرا در اســفار اربعــه نشــان داد کــه وحــی، شــهود و عقــل 
ی و مدرس  همگــی بــه حقیقت واحدی می‌رســند. در قرن نوزدهم، چهره‌هایی مانند ســبزوار
یس می‌شود. علامه  ی، شرح منظومه هنوز در حوزه‌ها تدر این مکتب را احیا کردند. اثر سبزوار
یس اســفار در قم، فلســفه را از حاشــیه به متن آورد. با وجود مخالفت‌هایی  طباطبایی با تدر
ی کــرد. جهانگیرخــان  از ســوی آیــت‌الله بروجــردی )م ۱۳۴۰ش(، او بــر آمــوزش فلســفه پافشــار
یکــردی مردمی، فلســفه را محبوب کرد. مهدی الهی قمشــه‌ای )م  قشــقایی )م ۱۲۸۹ش( بــا رو
، حسن‌زاده  گردان او ۱۳۵۲ش( نیز در حکمت الهی به هماهنگی عقل و وحی پرداخت. شا
آملــی و جــوادی آملــی آثــار متعــددی در اثبات هم‌ســویی قرآن، عرفــان و عقل منتشــر کردند. 
علامــه طباطبایــی ســه کتاب فلســفی برای حوزه‌ها نوشــت: بدایــة ‌الحکمة، نهایــة ‌الحکمة و 
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، بر مقالات علامه مقدمه و شــرح  گرد او اصــول فلســفه و روش رئالیســم. مرتضــی مطهــری، شــا
نوشت و نقش مهمی در تبیین فلسفۀ اسلامی در مواجهه با فلسفۀ مدرن ایفا کرد.

در نجــف، محمدحســین کمپانــی )م ۱۳۶۱ق( بــا ایجــاد پیوند میان اصول فقه و فلســفه، 
، با آثار فلسفتنا و أسس منطق الاستقراء، فلسفۀ  مسیر جدیدی را آغار کرد. محمدباقر صدر
اسلامی را به مرحلۀ جدیدی وارد کرد. او با نقد مکاتب غربی، تلاش کرد اثبات وجود خدا را 

بر پایۀ اصول عقلانی مشابه علم بنا کند. 

برخــی مراجــع دینــی بــه دو دلیــل نگاهی تردیدی به فلســفه دارند؛ نخســت، اتــکای آن به 

کید دارد.  عقل خودبسنده در کشف حقیقت، درحالی‌که دین بر محدودیت عقل انسانی تأ

یافت وحی که فلســفه نمی‌تواند به آن دســت یابد.  دوم، جایگاه ویژۀ پیامبران و امامان در در

از قرن‌های گذشــته، برخی علما فلســفه را حرام دانســته‌اند. علامه حلی، نخســتین کســی که 

لقــب »آیــت‌الله« گرفــت. او فلســفه را ممنوع اعلام کرد و حتی جهاد علیه فیلســوفان را واجب 

دانســت. شــهید ثانــی نیز مطالعــۀ برخی مباحث فلســفی را حرام اعلام کــرد. مقدس اردبیلی 

)م ۹۹۳ق( در کتاب حدیقة ‌الشــیعة، فیلســوفان را عامل گمراهی امت‌ها دانســت و از غزالی 

در نقــد فلســفه تمجیــد کــرد. مجلســی اول )م ۱۰۷۰ق(، بــا وجــود گرایــش عرفانی، در رســالۀ رد 

؟ص؟  مذهــب حکمــا فیلســوفان را تکفیــر کــرد و آنــان را منکــر معــاد جســمانی، معــراج پیامبــر

و ارادۀ الهــی دانســت. مجلســی دوم نیــز فلســفه را مخالــف اصــول اســام دانســت. آیــت‌الله 

یس فلسفه و تصوف در نجف، سنتی  ابوالحسن اصفهانی )م ۱۳۶۵ق(، با اعلام حرمت تدر

ی کــرد. او شــهریۀ طلاب شــرکت‌کننده در کلاس‌های فلســفه را قطع  ضــد فلســفه را پایه‌گــذار

ید برای قم«. در مشهد  کرد و گفت: »نجف کارخانۀ اجتهاد است؛ فلسفه و تصوف را بگذار

ی اصفهانی از مخالفان سرســخت فلســفه بــود و آن را با نیــت قربت در  نیــز میــرزا مهــدی غــرو

عبادات مغایر می‌دانست.

5-3. سیاست؛ از سکوت‌گرایی تا نظریۀ ولایت فقیه
یکردهای اجتماعی  موضع‌گیری سیاسی یکی از مهم‌ترین زمینه‌هایی است که به تنوع رو
یخ فقه سیاســی شــیعه، پنج پاســخ اصلی  مجتهدان منجر شــده اســت. نویســنده با مرور تار
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بــه مســئلۀ رابطــۀ دیــن و دولــت را شناســایی می‌کنــد. برخــی مجتهدان مانند شــیخ طوســی، 
یکرد سکوت‌گرایانه داشتند و از تعامل مستقیم با  شــیخ مفید و ســید مرتضی )م ۴۳۶ق(، رو
حکومت‌ها پرهیز می‌کردند. آنان با اســتناد به آیات قرآن و روایات، حکومت‌های زمان خود 

را نامشروع می‌خواندند و حفظ جان و هویت شیعیان را در اولویت قرار می‌دادند.

بــا تأســیس دولــت صفــوی در اوایل قــرن دهم هجری، فقه شــیعه به مرحلۀ نوینی وارد شــد. 

ایــن علــم پیــش از آن، در چارچــوب تقیه و ســکوت سیاســی عمل می‌کرد؛ اما با رســمی شــدن 

تشــیع در ایــران، نیــاز به ســاخت تئوری‌هایی برای تبیین رابطۀ دیــن و دولت پدید آمد. محقق 

کرکــی )م ۹۴۰ق(، فقیــه برجســتۀ جبل‌عاملی، به دعوت شــاه اســماعیل )م ۹۳۰ق( بــه ایران آمد 

و بــا صــدور فتــاوای نویــن، فقــه را بــه عرصۀ عمومــی وارد کــرد. او نماز جمعــه را در عصر غیبت 

واجب دانست و با استناد به حدیث نیابت، مجتهد را نایب عام امام غایب معرفی کرد. این 

دیــدگاه، مشــروعیت دینــی ســلطنت صفوی را تقویت کــرد و نقش فقهــا را در ادارۀ امور عمومی 

یافــت مالیــات و هدایــا از دولــت را - حتی اگر ظالم باشــد -  گســترش داد. کرکــی همچنیــن در

مجــاز دانســت؛ درحالی‌کــه پیش‌تــر این امور حرام تلقی می‌شــد. این تحول باعث شــد فقها به 

همراهان دولت تبدیل شوند و فقه، جایگزین کلام و فلسفه در مدارس دینی گردد.

، رابطــۀ میان فقیه و ســلطان بیشــتر تئوریزه شــد. میرزای قمــی )م ۱۲۳۱ق(  در دوره قاجــار
در ارشــادنامه، وظایف متقابل فقیه و پادشــاه را تبیین کرد؛ فقیه حافظ دین و پادشــاه حافظ 
دنیای مردم اســت. ســید جعفر کشــفی )م ۱۲۶۷ق(، فقیه و عارف برجســته در کتاب تحفة 
‌الملــوک ایــن رابطــه را بــا مفاهیــم عرفانــی بســط داد. او امامــت را دارای دو بُعد دانســت: دین 
( که باید در تعامل باشــند. کشــفی مجتهد و سلطان را شریک در  )قلم( و ســلطنت )شمشــیر
کید داشــت. در همین راســتا، ملااحمد نراقی  ی آن‌ها تأ مقام امامت می‌دانســت و بر همکار
یــۀ »ولایــت فقیــه« را به‌صــورت منســجم و با اســتدلال‌های  )م ۱۲۴۵ق( بــرای نخســتین‌بار نظر
عقلــی و نقلــی مطــرح کــرد. او معتقــد بــود فقیــه در عصــر غیبــت نه‌تنهــا در امــور دینــی، بلکــه 
در امــور دنیــوی نیــز ولایــت دارد. این دیدگاه، گام مهمی در توســعۀ نظریۀ فقه سیاســی شــیعه 
ی )م ۱۲۸۱ق(، این نظریه را  ، شــیخ مرتضی انصار گرد برجســتۀ او بوده اســت. بااین‌حال، شــا

نپذیرفت. 
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کــرد؛  حمایــت  مشــروطه  از  ۱۳۲۷ق(  )م  ی  نــور فضــل‌الله  شــیخ   ، قاجــار دورۀ  اواخــر  در 
یــج بــه مخالفــت بــا آن پرداخــت. او معتقــد بــود شــریعت اســام کامــل اســت و بــه  امــا به‌تدر
ی، مفاهیمی مانند آزادی، مساوات  قانون‌گذار جدیدی از سوی مردم نیاز نیست. از نظر نور
کمیــت مــردم بدعــت و حرام‌انــد. او ســلطنت را مکمــل شــریعت می‌دانســت و خواهان  و حا
ی ســلطان و فقیه برای حفظ دین و دنیای مردم بود. در مقابل، جریان مشــروطه‌خواه  همکار
بــا رهبــری فقیهانــی ماننــد آیــت‌الله محمدحســین نایینــی )م ۱۳۵۵ق( و آخونــد خراســانی )م 
یــه ‌الملة مشــروطه را بازگشــت به عدالت  ۱۳۲۹ق( شــکل گرفــت. نایینــی در تنبیــه ‌الأمــة و تنز
علوی دانست. او قانون اساسی را معادل رسالۀ عملیه معرفی کرد و پارلمان را ابزار نظارت بر 
قدرت دانســت. از نظر نایینی، بخشــی از شــریعت منصوص اســت و باید به‌صورت عبادی 
ی عقلانی  اجرا شــود؛ اما بخش دیگر که مربوط به تنظیم امور اجتماعی اســت، به قانون‌گذار

نیاز دارد. 

در دورۀ پهلــوی، آیــت‌الله بروجــردی کــه نــزد آخونــد خراســانی و کاظــم یــزدی )م ۱۳۳۷ق( 

تحصیــل کــرده بــود، بــا وجــود اعتقــاد نظــری بــه ولایــت فقیــه، در عمــل ســکوت پیشــه کــرد. او 

کــرد و حتــی در پاســخ بــه انتقــاد ابوالحســن اصفهانــی  ی  از مخالفــت بــا رضاشــاه خــوددار

، امام  )م ۱۳۶۵ق(، ســکوت خــود را به‌عنــوان حفــظ موهبــت الهــی توجیــه کــرد. در ایــن بســتر

خمینی؟رح؟ با احیای نظریۀ ولایت فقیه، تحولی بنیادین در فقه سیاســی شــیعه ایجاد کرد. او 

در سلســله‌درس‌های خود در نجف، نظریۀ ولایت مطلقۀ فقیه را مطرح نمود و معتقد بود که 

؟ص؟ و امام معصوم؟ع؟ و مســئولیت  فقیــه جامع‌الشــرایط در عصــر غیبت، اختیارات پیامبر

کید داشت که اجرای احکام اسلام بدون تشکیل حکومت  ادارۀ کامل حکومت را دارد. او تأ

ممکــن نیســت و فقیــه بایــد رأس هرم قدرت باشــد. درعین‌حال، برخی فقهــای هم‌عصر امام 

ی آن در  خمینــی؟رح؟، بــا قرائــت مطلقه از ولایــت فقیه مخالفــت کردند و خواهان محدودســاز

چارچوب نظارت و مشــورت بودند. اختلافاتی که ناشــی از تنوع برداشــت‌ها از نقش فقیه در 

حکومت بود. در ادامۀ این روند، شهید سیدمحمدباقر صدر با ارائۀ نظریۀ »خلافة الإنسان و 

ی  شهادة الأنبیاء«، تلاش کرد تا فقه شیعه را با مفاهیم مدرن مانند مشارکت مردمی، نهادساز

کم مطلق آن و بر  و تفکیک قوا تلفیق کند. او فقیه را ناظر بر نظام اســامی می‌دانســت نه حا
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گرچه در عمل اجرا نشد؛ اما  یۀ او ا کید داشت. نظر ضرورت مشارکت مردم در ادارۀ جامعه تأ

تأثیر عمیقی بر اندیشۀ سیاسی شیعه در عراق و ایران گذاشت.

6-3. نقش و جایگاه زنان
فقه شیعه در دوره‌های پیشامدرن، جایگاه اجتماعی زنان را بیشتر در چارچوب خانواده 
و نقش‌های خانگی تعریف می‌کرد. مهم‌ترین حوزه‌های فقهی مرتبط با زنان شــامل پوشــش، 
یــه، حضانــت، نفقــه و ارث بــود. در ایــن چارچــوب، زنــان بــا هنجارهــای  ازدواج، طــاق، مهر

محافظه‌کارانه و نقش‌های سنتی تعریف می‌شدند.

بــرای صــدور فتــوا و قضــاوت تلقــی می‌شــد و  بــودن شــرط لازم  کلاســیک، مــرد  در فقــه 
مرجعیت تقلید به مردان اختصاص داشــت. در فقه کلاســیک، محدودیت‌های دیگری نیز 
بــرای زنــان وجــود دارد: دیــه و قصــاص کمتــر از مــردان، محرومیــت از ارث زمیــن، ممنوعیــت 
، حق طلاق یک‌طرفه برای مرد و مجــاز بودن ازدواج موقت  خــروج از خانــه بــدون اجازۀ شــوهر
برای مردان نه برای زنان متأهل. سن بلوغ شرعی برای دختران نُه‌سالگی در نظر گرفته شده و 
حجاب شــامل پوشــاندن تمام بدن به‌جز صورت و دســت‌ها است. فعالیت‌های اجتماعی 
و سیاســی مانند انتخابات، تظاهرات و مشــارکت سیاسی زنان در فقه کلاسیک مورد بحث 
قرار نگرفته‌اند. بااین‌حال، تغییر نظر فقها در طول زمان در این زمینه نیز اثرگذار بوده است.

، آیــت‌الله خمینــی؟رح؟ نمونــه‌ای از مجتهد در حال گذار اســت. ایشــان در  در دورۀ معاصــر
کتــاب تحریــر الوســیلة، دیدگاه‌های پیشــامدرن دربارۀ زنــان را حفظ کرده؛ امــا پس از انقلاب 
اســامی، مواضع متفاوتی اتخاذ کرد. او ابتدا با حق رأی و مشــارکت سیاســی زنان مخالفت 
کــرد؛ ولــی در ادامــه آن را مجــاز و حتــی واجــب دانســت و زنــان را بــه حضــور در انتخابــات و 
مناصــب دولتــی تشــویق کــرد. اصلاح‌طلبــی فقهــی در جایگاه و مســائل مربوط به زنــان ادامه 

یافت و برخی فقها خواستار هماهنگی احکام با تحولات اجتماعی شدند.
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کیه گونه‌شناسی شیعیان �ت
محمدرضا مرتضوی‌نیا 1

چکیده
ی‌هــای  یخــی و چندلایــه اســت کــه از ترکیــب مهاجــرت آذر تشــیع در ترکیــه پدیــده‌ای تار
، گرایش مســتبصرین ترک‌تبار و تعامل دیرینه با ســنت علوی-بکتاشی شکل گرفته  قفقاز
کــز دینــی در ایغدیر و اســتانبول  اســت. تشــیع دوازده‌امامــی از دهــۀ ۱۹۶۰م. بــا تأســیس مرا
ینبیه  یــان فکری-اجتماعی در آن تمایز می‌یابــد: جریان ز ســازمان‌مند شــد و امــروز دو جر
یکــردی ملی‌گــرا، دولت‌محــور و معتدل  بــه رهبــری شــیخ صلاح‌الدیــن اوزگونــدوز کــه بــا رو
می‌کوشــد هویــت شــیعی را در چارچــوب نظــام لائیــک ترکیــه بازتعریف کنــد و جریان کوثر 
ی  کاراس کــه گفتمانــی انقلابــی، مقاومت‌گــرا و هم‌ســو بــا جمهــور بــه رهبــری شــیخ قدیــر آ
اسلامی را پیگیری می‌کند و از ظرفیت‌های رسانه‌ای و فرهنگی گسترده برخوردار است. 
ی و رقابت  تحلیل روندهای کنونی نشان می‌دهند که تشیع ترکیه در مسیر تکثر ساختار
کــه بــا وجــود چالش‌هــای امنیتــی،  درون‌مذهبــیِ مدیریت‌شــده پیــش مــی‌رود؛ فراینــدی 
ی اجتماعی و قدرت نرم شــیعیان در ســطح  سیاســی و هویتی می‌تواند به افزایش تاب‌آور

ملی و منطقه‌ای بینجامد.

ینبیه، جریان کوثر گان کلیدی: شیعیان، ترکیه، گونه‌شناسی، جریان ز واژ

mohammadreza222@gmail.com 1. دانش آموخته موسسه بین المللی مطالعات اسلامی؛
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1. مقدمه
یخ ورود اســام به این ســرزمین و  برای بررســی وضعیت شــیعیان در ترکیه، ابتدا باید به تار
جایگاه کنونی آن توجه کرد. ترکیه با جمعیت حدود ۸۵ میلیون نفری، از مهم‌ترین کشورهای 
منطقه است. اسلام از دوران عباسیان و با مهاجرت قبایل ترک به سرزمین‌های اسلامی وارد 
آناتولی شــد و در دوران ســلجوقیان و ســپس عثمانیان، به دین غالب و پایۀ هویت سیاســی 
و فرهنگــی تبدیــل شــد. نظــام »شیخ‌الاســام« در دولــت عثمانــی، بیانگــر پیونــد عمیــق دین 
ی ترکیــه در ۱۹۲۳م. و اصلاحــات آتاتــورک، ســاختار  و حکومــت بــود. پــس از تأســیس جمهــور
رســمی حکومــت به‌ســمت »لائیســیته« رفــت و نهادهــای دینی محدود شــدند؛ اما اســام در 
جامعــه و فرهنــگ مــردم همچنــان حضور پررنگی داشــت. امــروز حــدود ۹۸ درصد جمعیت 
کثریــت پیــرو مذهــب حنفــی و بخــش قابــل ‌توجهــی از کردهــا شــافعی  ترکیــه مســلمان‌اند؛ ا
هســتند. علویــان بیــن ۱۰ تــا ۲۰ درصــد جمعیت را تشــکیل می‌دهنــد و شــیعیان دوازده‌امامی 

حدود ۱.۵ تا ۳ میلیون نفر تخمین زده می‌شوند.

ی، فرهنگ  بــا وجــود ســکولار بــودن قانون اساســی، نشــانه‌های هویــت اســامی در معمــار
، دولت اردوغان سیاســت  عمومــی و فضــای اجتماعی ترکیه آشــکار اســت. در دو دهۀ اخیر
احیــای هویــت اســامی-عثمانی را دنبــال کــرده و بــا تقویت نقش »ســازمان دیانت«، توســعۀ 
مدارس »امام‌خطیب« و افزایش حضور ظاهری روحانیت در اجتماع، اسلام را بیش از پیش 
در عرصــۀ عمومــی نمایــان ســاخته اســت. همچنیــن ترکیــه تــاش می‌کنــد از طریــق ســاخت 
پا و آفریقا، الگوی »اسلام ترکی« را صادر کند. در مجموع  مساجد و مؤسسه‌های دینی در ارو
یســم رســمی و  ی لائیک با جامعه‌ای عمیقا اســامی اســت که میان سکولار ترکیه امروز کشــور

هویت دینی پویا در نوسان است.

شــیعیان ترکیــه از نظــر پیشــینه بــه دو گــروه اصلــی تقســیم می‌شــوند؛ نخســت، »مهاجران 
کــه از قــرن نوزدهــم و اوایــل قــرن بیســتم از قفقــاز و آذربایجــان بــه ترکیــه آمدنــد و   » ی‌تبــار آذر
ی از آن‌ها  کن شــدند. از دهــۀ ۱۹۷۰م. به بعد بســیار ابتــدا در اســتان‌های قــارص و ایغدیــر ســا
بــرای کار و زندگــی بهتــر بــه شــهرهای بــزرگ مانند اســتانبول، آنکارا و بورســا مهاجــرت کردند. 
دوم، »مســتبصران ترک‌الاصــل« کــه از دل جامعــۀ ســنی ترکیه برخاســته و در نتیجۀ مطالعه یا 
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گرچه آمار دقیقی از آن‌ها وجود ندارد؛ اما در دهه‌های  یده‌اند. ا گرایش‌های فکری به تشیع گرو
اخیر - به‌ویژه در میان تحصیل‌کردگان - افزایش یافته‌اند.

کز مذهبی رسمی بودند. نخستین مسجد  کنده و فاقد مرا تا دهۀ ۱۹۶۰م. شیعیان ترکیه پرا
شــیعیان در ســال ۱۹۶۰م. در ایغدیر ســاخته شــد و نقطۀ شــروع ســازمان‌یافتگی مذهبی آنان 
بــود. بــا مهاجــرت گســترده به اســتانبول، نیاز بــه مرکز مذهبی در این شــهر افزایــش یافت و در 
ینبیه( تأسیس شد که مرکز مهم  سال ۱۹۷۷م. نخستین مسجد شیعیان استانبول )مسجد ز
یخی »والده‌خان«  فعالیت‌های دینی و فرهنگی به شمار می‌رفت. پیش از آن نیز مسجد تار

از سال ۱۹۷۵م. محل تجمع شیعیان شد.

امروزه شیعیان در سراسر ترکیه - از مناطق شرقی تا شهرهای غربی - حضور گسترده‌ای 
کــز فرهنگــی، حســینیه‌ها، هیئت‌هــا و مــدارس دینی‌انــد و مناســک  دارنــد؛ آن‌هــا دارای مرا
مذهبی همچون عاشــورا و اربعین را به‌صورت گســترده برگزار می‌کنند. از دهۀ ۱۹۹۰م. به بعد 
رشــد رســانه‌های دینــی، تأســیس حوزه‌هــای علمیۀ محلــی و ارتباط نزدیک بــا حوزه‌های قم و 

نجف، موجب تقویت هویت مذهبی و انسجام بیشتر شیعیان ترکیه شده است.

2. جریان‌شناسی شیعیان و جایگاه علویان در ترکیه
ی اســت؛  بــرای فهــم جریان‌شناســی تشــیع در ترکیــه، شــناخت و تحلیــل »علویان« ضرور
یــخ مذهبــی و فرهنگــی آناتولــی دارنــد. حضــور علویان بــه دوره  زیــرا آن‌هــا نقــش مهمــی در تار
از خراســان  از شــیعیان و دوســتداران اهل‌بیــت؟عهم؟  گروه‌هایــی  پیشــا‌عثمانی و مهاجــرت 
و ماوراءالنهــر بــه آناتولــی بازمی‌گــردد. ایــن مهاجــران بــا محیطــی صوفیانــه روبــه‌رو شــدند و 
آمیختگی آموزه‌های شــیعی آن‌ها با ســنت‌های عرفانی محلی، به شــکل‌گیری طریقت‌هایی 

مانند »بکتاشیه« و سپس علوی‌گری انجامید.

یت محبت به امیرالمؤمنین؟ع؟( و باور  طریقت بکتاشــیه و ســپس جریان علوی با محور
یــج از مهم‌ترین جریان‌هــای دینی-عرفانی ترکیه به حســاب  بــه دوازده امــام رشــد کــرد و به‌تدر
آمد. علوی‌ها امروز حدود یک‌ســوم جمعیت کشــور را تشــکیل می‌دهند و در مناطق مرکزی و 
کنده‌اند. از نظر اعتقادی، آن‌ها تلفیقی از آموزه‌های شیعی، سنت صوفیانه و  شرقی ترکیه پرا
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عناصر عرفانی بومی را دنبال می‌کنند و مناسک‌شان - مانند »جمع« - بیشتر باطنی است 
. تا فقه‌محور

تحولات قرن بیســتم، به‌ویژه انقلاب اســامی ایران، بر جامعۀ علوی اثر عمیقی گذاشــت 
و موجــب نزدیکــی بخشــی از روشــنفکران و جوانــان علــوی بــه تشــیع دوازده‌امامــی شــد. طــی 
، برخــی از »دده‌هــای علــوی« بــا تحصیــل در حوزه‌هــای ایران و عــراق، ارتباط  دهه‌هــای اخیــر
میان علویان و شیعیان را تقویت کرده و زمینه تحول فکری در این جامعه را فراهم آورده‌اند.

یــان اصلــی در تشــیع معاصــر ترکیــه قابل شناســایی اســت؛ نخســت،  در مجمــوع ســه جر
شــیعیان دوازده‌امامــی بــا ســاختار ســازمان‌یافته و پیونــد نهادینــه بــا حوزه‌هــای علمیــۀ قــم و 
یخی خــود، در ســال‌های اخیر  نجــف. دوم، علویــان و بکتاشــیان کــه ضمــن حفــظ هویــت تار
بــه تشــیع نزدیک‌تر شــده‌اند و ســوم، مســتبصرین و روشــنفکران دینــی ترک‌الاصل که بــا گفتمان 

جدیدی از هویت شیعی در جامعۀ ترکیه فعال شده‌اند.

3. گونه‌شناسی شیعیان دوازده‌امامی ترکیه و دو جریان اصلی فکری
گون دســته‌بندی کرد؛ به‌لحاظ  امروزه شــیعیان اثناعشــری ترکیه را می‌توان از جهات گونا
یخی و فرهنگی و نیز از حیث  (، از نظر عقبۀ تار ی‌ها و ترک‌های مستبصر نژاد و تبار )مانند آذر
کز دینی جهان تشــیع. بااین‌حال، در فضای کنونی  ســازمان‌یافتگی اجتماعی و ارتباط با مرا
ترکیه آنچه اهمیت بیشتری در تحلیل رفتار اجتماعی و سیاسی شیعیان دارد، گونه‌شناسی 
یکرد تأثیر مســتقیمی  یکردهای فکری و سیاســی آن‌ها اســت. این رو بر مبنای گرایش‌ها و رو

بر نوع تعامل شیعیان با جامعه ترکیه، دولت و نیز با جهان اسلام دارد.

در میــان چهره‌هــای شــاخص شــیعه در ترکیــه، دو نــام بیــش از دیگــران تکــرار می‌شــود و 
به‌‌نوعی نماد دو جریان فکری متفاوت در درون جامعه شــیعی ترکیه به ‌شــمار می‌آیند: شیخ 
کاراس. این دو شــخصیت، با وجود احتــرام متقابل و   شــیخ قدیــر آ  و صلاح‌الدیــن اوزگوندوز
ک در اصول عقیدتی، در منش، روش، و بینش سیاســی-اجتماعی، تفاوت‌های قابل‌  اشــترا
توجهــی دارند و همین امر موجب شــده اســت کــه در مطالعات جامعه‌شناســی دینی ترکیه، 

هریک نماد یک طیف از شیعیان اثناعشری قلمداد شوند.
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1-3. شیخ صلاح‌الدین اوزگوندوز و جریان زینبیه
شـــیخ صلاح‌الدیـــن اوزگونـــدوز 1 در ســـال ۱۹۵۲م. در شـــهر توزلوجـــا از توابـــع اســـتان ایغدیـــر2 
واقـــع در شـــرق ترکیـــه متولـــد شـــد. او از خانـــواده‌ای مذهبـــی و اهـــل علـــم برخاســـت و در 
ـــوم دینـــی راهی حـــوزۀ علمیـــه قم شـــد. اقامـــت او در قـــم  ـــرای تحصیـــل عل ـــی ب ســـال‌های جوان
ـــه طـــول نینجامیـــد و پـــس از آن به نجـــف اشرف ســـفر کـــرد و در محضـــر  بیـــش از یـــک ســـال ب
اســـتادان بزرگـــی چون آیـــت‌الله العظمـــی ســـید ابوالقاســـم خویـــی، امـــام خمینـــی؟رح؟ و آیـــت‌الله 
ــراق،  ــت در عـ ــال اقامـ ــد سـ ــس از چنـ ی پـ ــت. و ــل پرداخـ ی به تحصیـ ــیراز ــدالله شـ ــید عبـ سـ
ی  ـــروز ـــش از پی ـــال پی ـــک س ـــال ۱۹۷۸م. - ی ـــت و در س ـــه بازگش ـــه ترکی ـــۀ ۱۹۷۰م. ب ـــر ده در اواخ
انقـــاب اســـامی ایـــران - بـــه دعـــوت گروهـــی از شـــیعیان اســـتانبول و کمک‌هـــای برخـــی از 
ــیعی  ــۀ شـ ــوز جامعـ ــان، هنـ ــد. در آن زمـ ــتانبول وارد شـ ــهر اسـ ــه شـ ــود، بـ ــۀ خـ ــن منطقـ متنفذیـ
ی از نخبـــگان  اســـتانبول ســـاختار ســـازمان‌یافته‌ای نداشـــت. اوزگونـــدوز بـــا همراهـــی شـــمار
ی‌تبـــاران مقیـــم اســـتانبول، بـــه تأســـیس حرکت  مذهبـــی و بـــا تکیـــه بـــر پایـــگاه اجتماعـــی آذر
ینبیـــه« در منطقـــۀ »هالکالـــی«3 اقـــدام کـــرد؛ جنبشـــی کـــه بعدهـــا بـــه یکـــی از مهم‌تریـــن  »ز
ی در همـــان ابتـــدا، زمین‌هـــای  حرکت‌هـــای دینـــی و فرهنگـــی شـــیعیان ترکیـــه تبدیـــل شـــد. و
ـــود،  ـــتانبول نب ـــهری اس ـــت ش ـــوز در باف ـــا هن ـــن زمین‌ه ـــه ای ک ـــرد و ازآنجا ی ک ـــدار ی ـــیعی را خر وس
ی شـــد؛ امـــا امـــروزه ایـــن مناطـــق دارای ارزش مالـــی بســـیار  یـــدار بـــا قیمـــت بســـیار مناســـبی خر

ـــت. ـــی اس بالای

آیین‌هـــای  و  عاشـــورا  گستردۀ مراســـم  ی  برگـــزار بـــا  چیـــز  هـــر  از  ینبیه بیـــش  ز حرکـــت 
یـــه، ســـخنرانی‌های مذهبی  حسینی شـــناخته می‌شـــود. حضـــور پرشـــور مـــردم، اجـــرای تعز
و نوحه‌خوانـــی در ایـــن مراســـم، نمـــادی از هویـــت مذهبـــی شـــیعیان ترکیـــه اســـت. حتـــی 
شـــخصیت‌های سیاســـی بلندپایه، ازجملـــه رئیس‌جمهور ترکیه »رجب طیـــب اردوغان« در 
 برخی از این مراســـم‌ها حضور یافته‌اند؛ امری که نشـــان از جایگاه اجتماعی و نفوذ فرهنگی

 این حرکت دارد.

1. Selahattin Ö� zgündüz
2 . Iğdır
3. Halkalı
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کنــون از ســوی نهادهــای رســمی دولــت ترکیــه به‌عنوان رهبــر شــیعیان  شــیخ اوزگونــدوز ا

جعف��ری )اثناعشـر�ی(  شــناخته می‌شــود. بــه ‌همیــن جهــت، عــزل و نصــب امامــان جماعــت 

ی انجــام  یــادی از مســاجد شــیعه در اســتانبول و حتــی شــهر‌های دیگــر توســط و تعــداد ز

، بــر مفاهیمــی چون وحــدت ملــی،  می‌شــود. محــور اصلــی گفتمــان دینــی و اجتماعــی او

ــه شــریعت اســامی و معرفــی چهــره‌ای  ــا اهل‌ســنت، پایبنــدی ب یســتی مســالمت‌آمیز ب هم‌ز

اخلاقــی و وحدت‌گــرا از تشیع اســت.

حمایت‌هــای  کــه  بــود  انقلابــی  به‌شــدت  شــخصی  گذشــته  در  صلاح‌الدیــن  شــیخ 

یــج تغییــر شــدیدی  ی اســامی، زبانــزد بــود؛ ولــی به‌تدر او از مقــام معظــم رهبــری و جمهــور

از  کــرد.  یشــه‌یابی  ر مختلفــی  امــور  در  می‌تــوان  را  تغییــر  ایــن  داد.  رخ  ی  و یکرد‌هــای  رو در 

، رفت‌وآمــد نزدیــک بــا برخــی جریان‌هــای سیاســی داخــل کشــور اســت  علت‌هــای ایــن تغییــر

یــان اصیــل انقــاب اســامی و مقــام  کــه موجــب تغییــر در نگــرش شــیخ صلاح‌الدیــن بــه جر

معظــم رهبــری شــد. از دیگــر علت‌هــا، ارتبــاط نزدیــک بــا ســاختار دولــت ترکیــه اســت کــه 

کــرد.  ی ایجــاد  یــج تفاوت‌هایــی در نگــرش و یکرد‌هــای سیاســی آن، به‌تدر متأثــر از رو

یــادی دارد کــه حضــور شــیعه در ترکیــه بایــد در چارچــوب  کیــد ز شــیخ صلاح‌الدیــن تأ

کمیــت پرهیــز  یــف و از هرگونــه تقابــل سیاســی مســتقیم بــا حا هویــت ملــی ایــن کشــور تعر

گرچــه موجــب اســتمرار و بقــای جامعــۀ شــیعه در ایــن کشــور و در هــر  شــود. ایــن دیــدگاه ا

ــا اقلیــت شــیعه می‌شــود؛ امــا افــراط در آن بــه چشم‌پوشــی از خطا‌هــای فاحــش  جامعــه‌ای ب
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را  ینبیــه  ز یــان  جر بنابرایــن،  شــد.  خواهــد  منجــر  مفســده‌برانگیز  مصلحت‌ســنجی‌های  و 

کــم ترکیــه و مســامحه‌گر  می‌توان نمــاد گرایــش ســنتی و وحدت‌طلــب شــیعیان بــا نظــام حا

دانســت کــه می‌کوشــد تشــیع را در قالــب یــک مذهــب اخلاقــی، فرهنگــی و بی‌خطــر و در 

ــد. ــی نمای ــم معرف ک ــام حا ــا نظ ــو ب ــددی هم‌س ــوارد متع م

کاراس و جریان انقلابی کوثر 2-3. شیخ قدیر ا

، اندیشــمند  کاراس1 قــرار دارد؛ چهــره‌ای جوان‌تــر در ســوی دیگــر ایــن طیــف، شــیخ قدیــر آ

و به‌شــدت فعــال در عرصه‌هــای اجتماعــی و رســانه‌ای. او در ســال ۱۹۷۷م. - یعنــی دو ســال 

ــرای  ــه ب ــن ترکی ــان متدی ــی از جوان ــا گروه ــراه ب ــران - هم ــامی ای ــاب اس ی انق ــروز ــش از پی پی

 حــوزۀ علمیــه بناب نــزد  تحصیــل علــوم اســامی وارد ایــران شــد. تحصیــات دینــی خــود را در

آیــت‌الله شــیخ مجیــد بنابــی آغــاز کــرد و در همــان ســال‌ها، در دوران جنــگ تحمیلــی عــراق 

علیــه ایــران، به‌عنــوان داوطلــب بــه جبهــه اعــزام شــد و در کنــار رزمنــدگان ایرانــی بــه دفــاع از 

ســرزمین اســام پرداخــت. پــس از جنــگ بــرای تکمیــل تحصیــات خــود بــه قــم آمــد و مدتــی 

 به تحصیــل پرداخــت. شــیخ قدیــر پــس از اتمــام تحصیــات،   حــوزۀ علمیــۀ ایــن شــهر نیــز در

گردان و هم‌فکرانــش بــه ترکیــه بازگشــت و  در ســال ۱۹۹۱م. )۱۳۷۰ش( به‌همــراه جمعــی از شــا

بــا بررســی نیازهــای دینــی و فرهنگــی جامعــۀ شــیعه، تصمیــم گرفــت یــک نهــاد فرهنگــی جامع 

تأســیس کنــد. حاصــل ایــن تــاش، در ســال ۱۹۹۲م. تأسیس مؤسســۀ بین‌المللــی کوثــر2 بــود؛ 

کــز شــیعی در ترکیــه محســوب می‌شــود و در زمینه‌هــای  کنــون از مهم‌تریــن مرا نهــادی کــه ا

آموزشــی، فرهنگــی، رســانه‌ای و تبلیغــی فعالیــت گســترده‌ای دارد. زیرمجموعه‌هــای مؤسســۀ 

کــز آمــوزش خانــواده و جوانــان  ، شــبکۀ تلویزیونــی اون‌دورت،3 مرا کوثــر شامل انتشــارات کوثــر

و طرح‌هــای تبلیغــی متنــوع در ســطح ملــی و بین‌المللــی اســت. ایــن مؤسســه به‌ویــژه میــان 

نســل جــوان شــیعۀ ترکیــه نفــوذ چشــمگیری دارد و در تقویــت هویــت انقلابــی، عدالت‌خــواه و 

تمدنــی آن‌هــا نقــش مهمــی ایفــا می‌کنــد.

1 . Kadir Akaras 

2. Kowsar
3. On4 TV
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یاســت »مجمــع علمــای شــیعۀ ترکیــه«1 را نیــز برعهــده دارد و از   ر کاراس در حــال حاضر آ
یــان ســنتی  حامیــان جــدی گفتمــان انقــاب اســامی و محــور مقاومــت اســت. برخــاف جر
یکــرد او آشــکارا فعال، سیاســی و انقلابی اســت و بــر پیونــد میان اندیشــۀ اســامی  ینبیــه، رو ز
یادی به ایــران دارد و همواره جزو  کید دارد. شــیخ قدیــر رفت‌وآمد ز و مســئولیت اجتماعــی تأ
علمــای مدعــو بــرای اجــاس علمای شــیعه و فعالان عرصــۀ فرهنگ و تبلیــغ مجمع جهانی 
اهل‌بیت؟عهم؟ اســت. این ارتباط مداوم با ایران و نیز شــخصیت‌های برجستۀ علمی و دینی 
در ایران، سبب شده تا شیخ قدیر همواره در مسیر انقلاب و حق‌طلبی حکیمانه قرار داشته 

باشد.

3-3. دو رویکرد؛ یک هدف مشترک
ینبیــه و کوثــر در ســطح راهبرد و منش سیاســی تفاوت‌هایــی دارند؛  گرچــه جریان‌هــای ز ا
امــا هــردو بــر پایۀ پایبنــدی بــه آموزه‌های تشــیع دوازده‌امامی، عشــق به اهل‌بیــت؟عهم؟ و تلاش 
برای حفظ هویت دینی شــیعیان ترکیه بنا شــده‌اند. می‌توان گفت اوزگوندوز نمایندۀ گرایش 

.1 Ehlibeyt Ulema Birliği 
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گرایش انقلابــی،  مظهــر  کاراس  آ درحالی‌کــه  اســت؛   شــیعیان  جامعه‌پذیر و  وحدت‌محــور 
تمدن‌ســاز و مقاومتی به شــمار می‌رود. تعامل میان این دو طیف، در مجموع ســبب پویایی 

جامعۀ شیعی ترکیه و مانع از انزوا یا تقابل درونی آن شده است.

4-3. تفاوت رویکردهای سیاسی دو جریان اصلی تشیع در ترکیه
یعنی شــیخ   - ترکیــه  تشــیع  ی  محــور شــخصیت  دو  دیگــری  عامــل  هــر  از  بیــش  آنچــه 
کاراس - را از یکدیگر متمایز می‌کند، تفاوت بنیادین   شیخ قدیر آ  و صلاح‌الدین اوزگوندوز
یکردهای سیاسی و اجتماعی آنان است؛ تفاوتی که نه‌تنها در مواضع شخصی این دو   رو در

چهره، بلکه در نگرش عمومی هواداران و نهادهای وابسته به آن‌ها نیز بازتاب یافته است.

ی انقــاب اســامی ایران، شــیخ صلاح‌الدین  در دهه‌هــای گذشــته، به‌ویــژه پــس از پیــروز
ی اســامی و چهره‌هــای دینــی و سیاســی  اوزگونــدوز روابــط نزدیــک و دوســتانه‌ای بــا جمهــور
آن داشــت. او در محافــل عمومــی از انقــاب اســامی به‌عنوان »احیای عزت امت اســامی« 
یــاد می‌کــرد و از مواضــع امــام خمینی؟رح؟ و رهبر معظم انقلاب در موضوع وحدت مســلمانان 
تمجید می‌نمود. بااین‌حال، تحولات سیاسی منطقه، تغییرات فضای داخلی ترکیه و به‌ویژه 
ی در ســال‌های  نزدیکــی او بــه یکــی از جریان‌هــای سیاســی داخل ایران باعث شــد مواضع و
یکرد، گفتمان اوزگوندوز را به‌سمت اســتقلال سیاسی و  اخیر دچار تحول شــود. این تغییر رو
ی اســامی ایران ســوق داده است؛ تا جایی که امروزه  ی از سیاســت‌های جمهور فاصله‌گذار
ی اســامی تلقــی کــرد، بلکــه او در موارد  نمی‌تــوان اوزگونــدوز را حامــی سیاســت‌های جمهــور
یــح یــا ضمنــی - در مقابــل گفتمان انقلاب اســامی صف‌آرایی کرده اســت.  متعــددی - صر
یک در میان  یکــرد تنها در مواضع شــخصی او نیســت، بلکه به‌صــورت ایدئولوژ ایــن تغییــر رو
یکرد«  ینبیه نیز اعمال می‌شود. البته این »اعمال رو پیروان و مجموعه‌های وابسته به جریان ز
نــه بــه‌ معنای اجبار فیزیکی، بلکه از طریق فشــارهای فکــری، محدودیت‌های درون‌گروهی و 
ی، به‌ویژه پس از ســال ۲۰۲۰م. آشــکارتر  جهت‌دهــی رســانه‌ای دیــده می‌شــود. ایــن فاصله‌گذار
، عبارتی کنایه‌آمیز مطرح شــد که بازتاب گسترده‌ای یافت.  شــد. در یکی از ســخنرانی‌های او
او گفــت: »هــر علــی‌ای کــرّار نیســت؛ و اطاعــت تنهــا از علــیِ کــرّار روا اســت«. ایــن جملــه در 
ی اســامی ایــران چنــدی پیــش از آن هدف حملات ســنگین  فضایــی بیــان شــد کــه جمهور
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، رهبر انقلاب به  یم صهیونیستی قرار گرفته بود و به‌منظور حفظ سلامت و مدیریت کشور رژ
ی از ناظران، این عبارت را کنایه‌ای آشــکار و  نقطه‌ای امن منتقل شــده بودند. ازاین‌رو بســیار
ینبیه و سایر  توهینی غیرمستقیم به رهبر انقلاب دانستند. این رخداد شکاف میان جریان ز

گروه‌های هم‌سو با ایران را بیش از پیش علنی کرد.

بااین‌حــال، اوزگونــدوز همچنــان از وحــدت اســامی و هویــت دینــی ســخن می‌گویــد؛ 
اســت.  شــده  پررنگ‌تــر  او  سیاســی  بیــان  محافظه‌کارانــه در  و  ملی‌گرایانــه  اما ملاحظــات 
ی از ورود آشــکار بــه معــادلات خاورمیانــه پرهیــز دارد و تــاش می‌کنــد هویــت شــیعیان  و
یــف کنــد. در  ، امــا وفــادار بــه دولــت لائیــک« تعر ترکیــه را در چارچــوب »شــهروندان دینــدار
 بــه رهبری شــیخ قدیــر  یــان فکــری و فرهنگــی وابســته به مؤسســۀ بین‌المللــی کوثر مقابــل، جر
یــح  یکــردی کامــاً متفــاوت اتخــاذ کــرده اســت. ایــن مؤسســه مواضعــی روشــن، صر کاراس، رو آ
ی اســامی دارد و خــود را پیــرو خــط فکــری امــام خمینــی؟رح؟ و رهبــر معظم  و هم‌ســو بــا جمهــور
کلان آن - به‌ویــژه در بیانیه‌هــا، رســانه‌ها و  ی‌های  انقــاب معرفــی می‌کنــد. سیاســت‌گذار
گفتمان ولایــت فقیــه، مقاومــت اســامی، دفــاع از  شـ�بکۀ تلویزیونـ�ی TV On4- بــر مبنــای 
یــان  ، جر فلســطین، مبــارزه بــا اســتکبار و حمایــت از محــور مقاومت تنظیــم می‌شــود. ازایــن‌رو
بــر  کاراس  آ قدیــر  ترکیه دانســت.  تشــیع  مقاومت‌محــور  و  انقلابــی  می‌توان شــاخۀ  را  کوثــر 
کیــد می‌کنــد و معتقــد اســت جامعــۀ شــیعۀ  ی و مســئولیت اجتماعــی تأ پیونــد میــان دینــدار
ترکیــه نمی‌توانــد نســبت بــه تحــولات جهــان اســام بی‌تفــاوت باشــد. بــه بــاور او رســالت 
شــیعیان صرفــا حفــظ هویــت مذهبــی نیســت، بلکه حضــور فعــال در دفــاع از عدالــت و 

ــان اســت.  ــز بخشــی از وظیفــۀ آن کرامــت انســانی در ســطح منطقه نی

ک در مبانی اعتقادی، در عرصۀ  در مجموع، دو جریان اصلی تشــیع ترکیه با وجود اشــترا
ی و مواجهــه بــا مســائل منطقــه‌ای دو مســیر متفــاوت را دنبال می‌کننــد؛ جریان  سیاســت‌ورز
ینبیــه بــر هویــت ملی، اســتقلال مذهبی، احتیاط سیاســی و تعریف شــیعیان در چارچوب  ز
یکرد مقاومت‌گرا  نظم لائیک ترکیه و جریان کوثر بر پیوند عمیق با گفتمان انقلاب اسلامی، رو
گرچه در ظاهر متضاد  یکرد، ا کید دارند. این دو رو و مشارکت فعال در مسائل جهان اسلام تأ
 تکثر درونی و پویایی اجتماعی تشیع ترکیه‌اند؛ تکثری که  جلوه می‌کنند؛ اما در واقع بیانگر
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موجــب اســتمرار هویــت مذهبی شــیعیان و حضور مؤثــر آن‌ها در فضای سیاســی و فرهنگی 
این کشور شده است.

5-3. تحلیل راهبردی آینده دو جریان شیعی در ترکیه

1-5-3. روندهای کلیدی اثرگذار

ینبیه؛ افزایش ملی‌گرایی ترکی در یک  یان ز الف( ملی‌گرایی دینی در ترکیه و تأثیر آن بر جر
یگران خارجی،  ، تغییرات در سیاســت‌های دولت و حساســیت نســبت به نفوذ باز دهۀ اخیر
ینبیــه به‌ســمت مــدل »تشــیع ترکی-ملــی« حرکــت کنــد. ایــن رونــد  یــان ز ســبب شــده کــه جر
ی شــیعیان با ســاختار لائیک،  احتمــالا ادامــه خواهــد یافــت و اوزگوندوز همچنان بر ســازگار

کید خواهد کرد. ی از ایران تأ روابط کم‌تنش با دولت و فاصله‌گذار

موقعیــت  به‌ســبب  ایرانــی؛  ضــد  یان‌هــای  جر و  ایــران  منطقــه‌ای  رقابــت  اســتمرار  ب( 
ژئوپولیتیکــی ترکیــه، سیاســت‌های منطقه‌ای ایــران احتمالا برای جریان‌هــای مذهبی داخل 
کوثــر همچنــان در  یــان  کــه جر ترکیــه تعیین‌کننــده باقــی می‌مانــد. ایــن امــر موجــب می‌شــود 
چارچــوب گفتمــان مقاومــت و ولایــت فقیــه عمــل کنــد و نقــش »نماینــدۀ فرهنگی-معنــوی 

انقلاب اسلامی« در ترکیه را دنبال نماید.

ج( افزایــش نیــاز جامعــۀ شــیعه بــه شــبکه‌های اجتماعــی قــوی؛ بــا رشــد جمعیت شــیعه و 
، نیــاز بــه انســجام اجتماعی، ســواد دینی و رســانه‌های قدرتمند بیشــتر  حضــور نســل جوان‌تــر
ی از ســاختار نهــادی منســجم )شــبکۀ رســانه‌ای،  کوثــر به‌دلیــل برخــوردار یــان  می‌شــود. جر

...( ظرفیت بیشتری برای جذب نسل جدید دارد. مؤسسه‌ها، مدرسه‌ها و

2-5-3. فرصت‌ها و نقاط قوت هر جریان

ینبیــه به‌دلیــل ســابقۀ طولانــی، شــبکه‌های اجتماعی گســترده و تعامــل پایدار با  یــان ز جر
ســاختارهای رســمی ترکیــه، از فرصت‌هــای ویــژه‌ای برخــوردار اســت. توانایــی اوزگونــدوز در 
ی راهبردی  ی‌ها برای این جریان امتیاز ی ارتباط با نهادهای دولتی، امنیتی و شــهردار برقرار
ی کــه موجــب کاهــش فشــارهای سیاســی و امنیتــی و نیــز افزایش  محســوب می‌شــود؛ امتیــاز
 و حضــور گســترده در مناطــق  یشــه‌دار قــدرت چانه‌زنــی می‌شــود. همچنین پایــگاه مردمــی ر
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یــان در عرصــۀ دینــی و اجتماعــی فراهم  شیعه‌نشــین، ظرفیــت مهمــی بــرای اســتمرار ایــن جر
 انطبــاق بــا فضای سیاســی و فرهنگــی ترکیــه و پرهیز از  یــان در کــرده اســت. انعطــاف ایــن جر
ینبیه در موقعیت‌هــای بحرانی همچنان  حساســیت‌زایی، عاملی اســت که اجــازه می‌دهد ز

پویا و باثبات بماند. از دل این ویژگی‌ها، نقاط قوت آینده‌ای نیز قابل ترسیم است:

- تداوم مشروعیت داخلی و جلوگیری از ایجاد حواشی سیاسی؛

کــه به‌دنبــال هویــت شــیعی غیرسیاســی، فرهنگــی و  - جذابیــت برای نســلی از جوانــان 
مناسکی هستند؛

- توانایی بالقوه برای میانجی‌گری در تنش‌های مذهبی و اجتماعی، با توجه به ارتباطات 
یکرد متعادل. گسترده و رو

 گفتمــان مقاومــت، هویــت شــیعی جهانــی و پیونــد بــا  یــان کوثــر بــا تکیــه بر در مقابــل، جر
فضــای منطقــه‌ای دارای فرصت‌هــای متفاوت و مکمل اســت. از مهم‌ترین ســرمایه‌های این 
جریان، ساختار رسانه‌ای و فرهنگی منظم و هدفمند، به‌ویژه شبکۀ TV On4 است که امکان 
کاراس فراهم می‌کند. این جریان  ی فراملی را برای آ تولید روایت، ایجاد هویت جمعی و اثرگذار
همچنیــن بــرای طیــف مذهبی‌تــر و آرمان‌خــواه شــیعیان، دارای مشــروعیت معنوی بیشــتری 

است. نقاط قوت آینده‌ای کوثر نیز در امتداد همین فرصت‌ها شکل می‌گیرد:

 جذب جوانان مذهبی با دغدغه‌های عدالت‌خواهانه، حمایت از فلسطین  - توانایی در
و مسائل فراملی؛

- تقویــت و گسترش شــبکه‌های فرهنگــی مســتقل که می‌تواننــد در بلندمــدت جایگزین 
نهادهای سنتی شوند؛

- گسترش نفوذ در میان شیعیان داخل ترکیه و نیز جامعۀ دیاسپورا1 )جوامع دور از وطن( 
پا، با توجه به گفتمان جهانی و رسانه فعال. در ارو

6-3. چالش‌های راهبردی پیش‌رو
یکــرد میانــه‌رو و تــاش بــرای حفــظ روابــط بــا نهادهــای رســمی ینبیــه به‌دلیــل رو یــان ز  جر

1. Diaspora
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مهم‌تریــن  از  اســت.  مواجــه  بیرونــی  و  درونــی  چالش‌هــای  از  مجموعــه‌ای  بــا  ترکیــه   
دوپهلــو  سیاســی  مواضــع  درصورتی‌کــه  به‌ویــژه  مردمی اســت؛  پایــگاه  تهدیدها، فرســایش 
یــا غیرشــفاف ادامــه یابــد، بخش‌هایــی از جوانــان و بدنــۀ ســنتی ممکــن اســت احســاس 
یــان احتمــال دارد بخــش مذهبی‌تــر جامعــۀ  ، ایــن جر کننــد. از ســوی دیگــر بی‌اعتمــادی 
کــه ایــن طیــف معمــولا خواهــان موضع‌گیری‌هــای صریح‌تــر  شــیعه را از دســت بدهــد؛ چرا
ــاع از هویــت شــیعی فراملــی اســت. چنیــن  ــا دف ــی ماننــد مقاومــت، فلســطین ی در موضوعات
یانــی صرفــا »فرهنگی-معنــوی«  ینبیــه را به‌ســمتی ســوق دهــد که بــه جر تغییراتــی می‌توانــد ز
ی منطقــه‌ای و بین‌المللــی آن کاهــش می‌یابــد و از  یانــی کــه تــوان اثرگــذار تبدیــل شــود؛ جر
از  ناشــی  میان، حساســیت‌زایی  ایــن  در  می‌گیــرد.  فاصلــه  شــیعه  جهانــی  هویــت  شــبکۀ 
ــه ایران نیــز عاملــی بازدارنــده اســت. در جامعــه‌ای کــه بخشــی از  مواضــع انتقــادی نســبت ب
یــف می‌کننــد، فاصلــه گرفتــن از ایــران می‌توانــد  شــیعیان خــود را بــا گفتمــان مقاومــت تعر

باعــث شــکاف‌های عاطفــی، اجتماعــی و حتــی نهــادی شــود.

یــان کوثــر بــا آن‌کــه بــر مــوج گفتمان مقاومــت و هویــت جهانی شــیعه حرکــت می‌کند،  جر
بــا چالش‌هــای متفــاوت و گاه شــدیدتری روبــه‌رو اســت. مهم‌ترین چالش، فشــارهای امنیتی 
گــر پیوندهــای فکــری یــا ارتباطــی آن بــا سیاســت‌های منطقــه‌ای  و سیاسی اســت؛ به‌ویــژه ا
ایــران افزایــش یابــد. دولــت ترکیــه به‌طــور ســنتی نســبت بــه فعالیت‌هــای فراملــی حساســیت 
گســترش فعالیــت در ایــن حــوزه می‌توانــد محدودیت‌هــای امنیتــی،  ویــژه‌ای دارد و هرگونــه 
یــان در معرض حملات  یــان رقــم بزنــد. همچنین ایــن جر حقوقــی و رســانه‌ای را بــرای ایــن جر
کاراس را بــه  کــه آ رســانه‌ای جریان‌هــای رقیب قــرار دارد؛ به‌خصــوص از ســوی جریان‌هایــی 
ی«، »وابستگی خارجی« یا »رادیکالیزه‌ کردن جامعۀ شیعه« متهم می‌کنند. این  »سیاسی‌کار
جنــگ نــرم می‌توانــد بر ذهنیــت بدنۀ میانــه‌رو و حتی برخــی مذهبی‌ها تأثیر بگــذارد. چالش 
ی انسانی در بلندمدت است. ساختار رسانه‌ای و شبکه‌های  ، تأمین منابع مالی و نیرو دیگر
ی مستمر نیازمند هستند.  گرچه مزیت مهمی به شمار می‌روند؛ اما به سرمایه‌گذار فرهنگی، ا
در صــورت نبــود منابــع مالــی پایدار یــا تربیت نیروهــای متخصص، امکان دارد ایــن جریان با 

فرسایش سازمانی و کندی رشد مواجه شود.
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7-3. سناریوهای احتمالی آینده
در ترسیم آیندۀ تشیع ترکیه، سه سناریوی اصلی قابل تصور است که هرکدام براساس 
یگران و شــرایط محیطی شــکل می‌گیرند. این ســناریوها نه‌تنها  روندهای کنونی، رفتار باز
ی از تحولات  ینبیه و کوثر را نشــان می‌دهند، بلکه چشــم‌انداز مســیر احتمالی دو جریان ز

اجتماعی و هویتی شیعیان ترکیه را نیز ارائه می‌کنند.

1-7-3. سناریوی اول: تعمیق شکاف میان دو جریان )محتمل‌ترین سناریو(

یــان بیــش از پیــش عمیق  گــر جهت‌گیری‌هــای کنونــی ادامــه یابــد، شــکاف میــان دو جر ا
، دولت‌محورتــر و ســازگارتر بــا سیاســت‌های داخلی  یــج ملی‌گراتــر ینبیــه به‌تدر خواهــد شــد. ز
، فراملی‌تر و پیوســته‌تر با گفتمــان مقاومت  ترکیــه می‌شــود؛ درحالی‌کــه کوثــر مســیر انقلابی‌تــر
ی فرهنگــی و هویتی در جامعۀ شــیعه  را ادامــه خواهــد داد. ایــن رونــد می‌توانــد بــه قطبی‌ســاز
ی‌ای که در آن، دو هویت رقیب - یکی بومی و سازگار با فضای داخلی  بینجامد؛ قطبی‌ساز
، این  یج از یکدیگــر فاصله می‌گیرند. از این منظر و دیگــری جهانــی و مقاومت‌محــور - به‌تدر

سناریو محتمل‌ترین مسیر پنج سال آینده است.

2-7-3. سناریوی دوم: همگرایی حداقلی در برابر تهدیدهای مشترک

در شــرایطی که فشــارهای سیاســی علیه شــیعیان افزایش یابد، بحران‌های منطقه‌ای بالا 
یستی  بگیرد یا موج اسلام‌هراسی در ترکیه تشدید شود، دو جریان ممکن است به‌سمت هم‌ز
ی، اتحــادی کامل یا ادغــام ســازمانی نخواهد  راهبــردی حداقلــی حرکــت کننــد. ایــن همــکار
کتیکی برای دفاع از منافع جمعی شــیعیان اســت. برای مثال،  بود، بلکه نوعی هماهنگی تا
ممکــن اســت در موضوعاتــی ماننــد آزادی‌های مذهبــی، مقابله با افراط‌گرایی ضد شــیعی یا 
ی‌های محدود و کنترل‌شده‌ای شکل بگیرد. باوجوداین،  فشــارهای امنیتی مشترک، همکار

تداوم رقابت هویتی و رسانه‌ای مانع از ایجاد اتحاد کامل خواهد شد.

3-7-3. سناریوی سوم: ظهور نسل جدید و تغییر صحنه

گر این  از متغیرهــای پنهــان، اما بســیار تعیین‌کننده، نســل جدید شــیعیان ترکیه اســت. ا
نســل بــه رســانه‌های نویــن و شــبکه‌های غیرســنتی متکــی شــود، هویــت شــیعی »غیرملــی« و 
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یــان  ی‌های قدیمــی خســته شــود، هــردو جر »غیرفرهنگ‌ســنتی« مطالبــه کنــد و از دوگانه‌ســاز
 ، یــان کوثر به‌دلیل گفتمــان جهانی‌تر ناچــار بــه بازنگــری خواهند شــد. در چنین وضعیتی جر
، توانایی بیشــتری برای تطبیــق با این موج  رســانه‌های قوی‌تــر و ســاختار فرهنگــی منعطف‌تــر
گر نتواند روایــت قابل‌ قبولی برای نســل جوان ارائه  ینبیــه نیز ا نســلی خواهــد داشــت. جریان ز
دهــد، ممکــن اســت بخشــی از پایگاهش را بــه جریان‌های نوظهــور یا هویت‌های شــیعی تازه 

گذار کند. وا

4. نتیجه‌گیری
ینبیــه و کوثــر به‌ســمت  یــان ز چشــم‌انداز آینــدۀ تشــیع ترکیــه نشــان می‌دهــد کــه هــردو جر
تفکیک نقش‌ها و کارکردهای متفاوت حرکت می‌کنند؛ تفکیکی که نه‌تنها رقابت موجود را 
مدیریت‌پذیرتر می‌سازد، بلکه ظرفیت‌های جدیدی را برای جامعۀ شیعه ایجاد خواهد کرد.

یــاد در ســال‌های آینــده نقــش هویت‌بخــش، اجتماعــی و  ینبیــه بــه ‌احتمــال ز یــان ز جر
مناســکی پررنگ‌تــری خواهــد داشــت. بــا توجه بــه نزدیکی بیشــتر آن به فضای رســمی ترکیه و 
یجــی از گفتمــان فراملی، این جریان بیشــتر به‌ســمت فعالیت‌هایی مانند تحکیم  ی تدر دور
انســجام داخلی، حفظ مناســک، نهادهای دینی و اجتماعی و تولید هویت شــیعی ســازگار 
ینبیه در آینده بیشــتر نقش یک جریان  ، ز با محیط ملی حرکت خواهد کرد. به ‌عبارت دیگر

یگر سیاسی یا فراملی. فرهنگی-اجتماعی شیعیِ سازگار با دولت را ایفا می‌کند نه یک باز

ی فکری، رســانه‌ای و مقاومتی جامعۀ شــیعه  یــان کوثــر در مســیر تبدیــل ‌شــدن به بــازو جر
یانــی کــه با گفتمــان مقاومــت، عدالت‌خواهی و هویت شــیعی جهان‌شــمول معنا  اســت؛ جر
گر این جریان بتواند فشارهای امنیتی و سیاسی را مدیریت کند، منابع مالی  پیدا می‌کند. ا
و رســانه‌ای خــود را حفــظ و تقویــت نمایــد و ارتباطــش بــا نســل جــوان را بــا زبــان جدیــد ادامــه 
، کوثر  یگر مؤثری در ســطح فراملی و منطقه‌ای تبدیل شــود. در این مســیر دهد، می‌تواند به باز
یک-گفتمانــی« پیــدا می‌کنــد و نقــش آن فراتــر از مســائل روزمــرۀ  یــج کارکــردی »ایدئولوژ به‌تدر

محلی خواهد بود.

یکردهــای متفــاوت نه تهدید، بلکــه مزیت بلندمدت بــرای جامعۀ  یــان بــا رو وجــود دو جر
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خــاص  قرائــت  یــک  در  شــیعی  هویــت  شــدن  ی  انحصــار از  اولا  تکثــر  ایــن  اســت.  شــیعه 
جلوگیــری می‌کنــد؛ ثانیــا، امــکان فعالیت در ســطوح مختلف محلی، ملــی و فراملی را فراهم 
می‌ســازد؛ ثالثــا، بــه شــیعیان اجازه می‌دهد در برابر فشــارهای سیاســی، فرهنگی یا رســانه‌ای 
انعطاف‌پذیرتــر باشــند و رابعــا، راه‌هــای متنوعــی برای بیــان هویت، علاقه‌مندی‌هــا و مواضع 

مذهبی ایجاد می‌کند.

ی شیعیان ترکیه را افزایش دهد  ی می‌تواند ظرفیت اثرگذار در مجموع، این تنوع ساختار
و آنان را در برابر تهدیدهای داخلی و منطقه‌ای مقاوم‌تر سازد. این چشم‌انداز نشان می‌دهد 
ی هوشمندانه حرکت  که آیندۀ تشیع ترکیه نه در مسیر همگونی، بلکه در مسیر چندگانه‌ساز

می‌کند؛ روندی که در نهایت می‌تواند به افزایش قدرت نرم و اجتماعی آنان بینجامد.
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 الشيعة ومتطلبات العيش في مجتمع الأقلية:
 تأمل استراتيجي في وضع التشيّع في العالم المعاصر

الملخّص:
وي« 

ّ
 في وضع التشـيّع في العالم المعاصر، ويجادل بأن »الوجود الأقل

ً
يتأمل هذا المقال تأملاً اسـتراتيجيا

للشـيعة هـو أكثـر مـن مجـرد أقليّـة عدديـة؛ إنـه وضـع اجتماعي-سياسـي معقّـد. يرافـق هذا الوضـع حرمان 
هيكلـي مـن السـلطة، وعـدم أمـن، وصعوبـة فـي إعـادة إنتـاج الهويـة، وقصـور فـي الفعاليـة والعمـل العـام 
المؤثر. ويعتبر الإصرار على الرأي القائل بأن جميع المشاكل نابعة من تهديدات خارجية )مثل السياسات 
التمييزيـة للـدول أو عنـف التيـارات التكفيريـة( تحلياًل غيـر كافٍ. إلـى جانـب هـذه العوامـل، أدّت الضعـف 
الداخلي في المجتمعات الشـيعية في مجالات مثل صنع القرار العقلاني، وبناء المؤسسـات المسـتدامة، 
 فـي تفاقـم هشاشـتها. وتعـدّ حـالات مثـل نقـص النخب 

ً
 حاسـما

ً
وتصميـم نمـاذج عمـل جمعـي ذكيـة، دورا

المحليـة المدركـة للسـياقات المحليـة، والأفعـال الانفعاليـة والرديّـة، والتقليـد الآلـي لمناطـق أخـرى، مـن 
مظاهـر هـذه الاختاللات. وبالاستشـهاد بتجربـة المجتمـع الشـيعي فـي نيجيريـا كمثـال تحذيـري، يُظهـر 
ويـة« والفهـم الدقيـق لمجال 

ّ
المقـال أن النمـو الكمـي والتعبئـة الاجتماعيـة، إذا لـم يقترنـا بـ«العقلانيـة الأقل

دَيْـن للأزمـة بـدلاً مـن تعزيـز الموقـع. فـي المقابـل، يتطلـب الفعـل الاجتماعـي  ِ
ّ
الفعـل، قـد يصبحـان مُول

الناجـح فـي وضـع الأقليـة إعطـاء الأولويـة للبقـاء، والأمـن، والتراكـم التدريجـي لـرأس المـال الاجتماعـي 
والمؤسس�ي عل�ى المواجه�ات المكلف�ة والرمز�ية.

الكلمات المفتاحية: الشيعة، مجتمع الأقلية، بناء المؤسسات، مركز فكر متخصص، التحليل الهيكلي.

المهدویّة في الفكر الشيعي المعاصر
 دراسة مقارنة لعلامات المجيء في سياق الأحداث المعاصرة

 في الشرق الأوسط، من خلال حوار مع خبراء
الملخّص:

هـذه المقالـة هـي ثمـرة اجتمـاع متخصـص لمعهـد أحسـن للدراسـات المقارنـة، عُقـد بهـدف إجـراء دراسـة 
مقارنـة لمفهـوم المهدویّـة وعلامـات المجـيء فـي الخطـاب الشـيعي المعاصـر، وتحليـل علاقتـه بالتطـورات 
الأخيرة في الشـرق الأوسـط. في هذا الاجتماع، قام نخبة من العلماء والباحثين من المعاهد والجامعات، 
بشـرح مختلـف أبعـاد المسـيح الموعـود فـي العالـم المعاصـر، ونقـد ودراسـة الآراء السـائدة حـول مـدى 
توافـق علامـات المجـيء مـع الأحـداث الجاريـة فـي المنطقـة. من خلال اسـتعراض أربعـة آراء حول علامات 
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المجيء - تشـمل الآراء المتشـددة، والآراء المتشـددة، وإنكار العلامات، والنظرة التفصيلية - تسـعى هذه 
الدراسـة إلى تقديم منهج علمي متوازن في التعامل مع ظاهرة المهدویّة. تُظهر النتائج أن الربط المتسـرع 
بيـن الروايـات والأحـداث المعاصـرة، لا سـيما فـي ظـل الظـروف السياسـية والعسـكرية المتغيـرة فـي الشـرق 
الأوسـط، قـد يـؤدي إلـى تصـورات خاطئـة ويـأس اجتماعـي. فـي المقابـل، يُعـد التركيـز علـى »الظـروف« 
 أكثـر واقعيـة لفهـم دور الإنسـان والمجتمـع فـي 

ً
الكامنـة وراء الظهـور، بـدلاً مـن العلامـات الحتميـة، طريقـة

جريـت دراسـة مقارنـة لحـركات النبـوءات 
ُ
عمليـة الترقـب والاسـتعداد لهـذا الظهـور. وفـي سـياق الاجتمـاع، أ

المعاصـرة، بمـا فـي ذلـك الصهيونيـة اليهوديـة والصهيونيـة المسـيحية )الإنجيليـة(. وأظهـرت الدراسـات أن 
 المفاهيـم الأخرويـة لتبريـر سياسـاتها 

ً
هـذه الحـركات، علـى الرغـم مـن اختلافاتهـا اللاهوتيـة، تسـتغل سياسـيا

 لفهـم أفضـل لكيفيـة انعـكاس المهدويـة فـي التطـورات 
ً
وصراعاتهـا. تُوفـر هـذه الدراسـة المقارنـة أساسـا

الجيوسياسـية والأيديولوجيـة الراهنـة. تؤكـد نتائـج البحـث أن للمهدویّـة، إلـى جانـب كونهـا عقيـدة دينيـة 
بحتـة، دورًا محوريًـا فـي المجـالات الفكريـة والاجتماعيـة والسياسـية، وأن فهمهـا الصحيـح يتطلـب تجنـب 
التطـرف، والتركيـز علـى مفهـوم »البداهـة«، والتمييـز بيـن العلامات والشـروط، والاسـتعانة بتحليلات موثقة 
ومنهجية. ويمكن لهذا النهج أن يمنع التجاوزات السياسية والانحرافات الفكرية في مجال التوقع والوعد، 

وأن يمه�د الطري�ق لتكو�ين فه�م مت�وازن للمهدویّ�ة ف�ي العال�م المعاص�ر، فهمً�ا يس�هم ف�ي بن�اء الحض�ارة.

الكلمـات المفتاحيـة: المهدویّـة، علامـات المجـيء، الوعـد المعاصـر، الصهيونيـة، الشـرق الأوسـط، الفكـر 
الشيعي

قدرات الإعلام الفضائي في إنتاج الخطاب الشيعي:  
تحليل سوسيولوجي

الملخّص:
تتناول هذه الدراسة قدرات الإعلام الفضائي في تعزيز الخطاب الشيعي وتشكيل المجال العام الشيعي 

داخـل العالـم الإسالمي. وبالاسـتناد إلـى أطـر نظريـة مثـل »المجـال العـام« عنـد هابرمـاس، و»الجماعـات 

ـل البحـث أدوار ثلاثـة محـاور رئيسـة في 
ّ
المتخيّلـة« عنـد أندرسـون، و»هويـة المقاومـة« عنـد كاسـتلز، يحل

الإعالم الش�يعي: إع�ادة إنت�اج المضامي�ن الديني�ة، تعز�يز الهوية الجماعية، وترو�يج المقاومة الثقافية.

 إلى مصادر علمية دولية موثوقة. وتُظهر 
ً
ويعتمد البحث منهج تحليل المحتوى الكيفي–الكمي، مستندا

النتائـج أنّ قنـوات مثـل المنـار، بـرس تي‌فـي، وأهل‌البيـت تي‌فـي اسـتطاعت، مـن خالل تركيزهـا علـى 
 مـن »الأمّـة الإعلاميـة 

ً
الطقـوس والشـعائر الدينيـة، وتمثيـل التاريـخ، وسـرديات المقاومـة، أن تُنشـئ نوعـا

ـر هـذه الوسـائل، إلـى جانـب تلبيتهـا للحاجـات العقديـة والطقسـية 
ّ
الشـيعية« العابـرة للحـدود. كمـا توف

 
ً
لجمهورها، فضاءً لمواجهة الهيمنة الإعلامية الغربية والتيارات التكفيرية. ويقترح البحث في نهايته إطارا
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 للإعالم الش�يعي ف�ي عص�ر العولمة.
ً
اس�تراتيجيا

الكلمات المفتاحية: الفضائيات، الإعلام الشيعي، المجال العام، الهوية، المقاومة

 التعرّف على باحثي الشيعة المعاصرين
 البروفيسور لياقت تكيم: جسرٌ بين الحوزة

 والأكاديمية في دراسات التشيّع
الملخّص:

يُعــدّ البروفيســور لياقــت تكيــم مــن أبــرز وجــوه دراســات التشــيّع في الغرب ومــن روّاد الحــوار بين الثقافات 
 كرســي الشــارقة للإســام العالمــي فــي جامعــة ماكماســتر الكنديــة، 

ً
ــى حاليــا

ّ
بيــن الإســام والغــرب. ويتول

وهــو مــن القلائــل الذيــن نجحــوا فــي إقامــة صلــة إبداعيــة بيــن المعرفــة الحوزويــة التقليديــة والمقاربــات 
التحليليــة الأكاديميــة. يتنــاول تكيــم فــي مؤلفاتــه مفاهيــم مثــل الاجتهــاد، الإصــاح الدينــي، دور المــرأة 
فــي الفقــه الإســامي، الهويــة الشــيعية فــي الغــرب، توطيــن الديــن، والحــوار بيــن الأديــان بلغــة تحليليــة 

وتجديدي�ـة.

 أهميّته 
ً

تقـدّم هـذه المقالـة قـراءة تحليليـة لحياة لياقت تكيم وإنتاجه العلمي ومكانتـه الأكاديمية، مبيّنة
في ترس�يخ »الدراس�ات الش�يعية« كحقل مس�تقل ضمن الدراس�ات الإسلامية الغربية.

الكلمات المفتاحية: التشيّع، لياقت تكيم، جامعة ماكماستر، كرسي الشارقة للإسلام العالمي، الاجتهاد، 
الإصالح الدينـي، الحوار بين الأديان

نقدٌ لأفكار محمّد علي أميرمعزّي : 
دراسة حالة حول خلق العالم وتدبيره على يد الأئمّة

الملخّص:
تتنـاول هـذه المقالـة دراسـة ونقـد آراء محمّـد علـي أميرمعـزي، الباحـث الإيرانـي المعاصـر فـي الدراسـات 
الإسالمية والأسـتاذ المتقاعد في جامعة السـوربون، بشـأن علم اللاهوت الشـيعي، ولا سـيّما نظريته حول 
»خلـق العالـم وتدبيـره علـى يـد الأئمّـة«. يعتمـد أميرمعـزّي فـي أعمالـه علـى منهـج الظاهراتيـة التاريخيـة 
 عـن »تشـيّع أوّل باطنـي وفـوق عقلانـي« يحتـلّ فيـه الإمـام 

ً
والتحليـل الفيلولوجـي للنصـوص، ليقـدّم تصـورا

 فـي بنيـة اللاهـوت والكونيـات. ومـن خالل إضفـاء الأصالـة علـى التعاليـم المنسـوبة إلـى 
ً
 محوريـا

ً
موقعـا

الغُالة وتأويـل بعـض المصـادر الحديثيـة فـي القـرون الأولـى للإسالم، يرى أنّ الأئمّة ليسـوا مجرّد وسـائط 
للفي�ض الإله�ي، ب�ل له�م دور مس�تقل ف�ي خل�ق العال�م وتدبي�ره.
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تقـوم هـذه الدراسـة، بعـد بيـان الأسـس المنهجيّـة لأميرمعـزي وتقديـم عـرض موجـز لأعمالـه ومسـاره 
الفكـري، بنقـد هـذا التصـوّر مـن زاويتيـن: منهجيّـة ومضمونيـة. فعلـى المسـتوى المنهجـي، أدّى اعتمـاده 
علـى الظاهراتيـة ذات الطابـع الفيلولوجـي وإهمالـه لمبـادئ علـم الحديث ونقد الأسـانيد إلى اسـتنتاجات 
تاريخية–لغويـة غيـر معتبـرة حـول النصـوص الشـيعية. وعلـى مسـتوى المضمـون، فـإنّ نظريتـه عـن »الإلـه 
 مـن الازدواجيـة فـي ذات 

ً
الظاهـر والباطـن« وتصويـره للإمـام بوصفـه »الأعضـاء الإلهيـة« يسـتلزمان نوعـا

الله، ويقترب�ان م�ن مفاهي�م الغل�وّ والثنو�ية، وه�و م�ا يتع�ارض م�ع التوحي�د الأح�دي ف�ي لاه�وت الإمامي�ة.

وفـي القسـم الأخيـر، ومـن خالل تحليـل مقـارن لآيـات القـرآن والروايـات المعتبـرة عند الإماميـة، يتبيّن أنّ 
دور الإمـام فـي الكـون ليـس مسـتقلاً بـل »وسـاطيٌّ ومـأذون«، أي إنّ الأئمّـة قنـوات لفيـض الله وتدبيـره، 
ون. وتخلـص الدراسـة إلـى أنّ ميـل أميرمعـزي إلـى التأويـل الباطنـي وإضفـاء 

ّ
لا خالقـون ومدبّـرون مسـتقل

الأصالـة علـى القـراءات الغاليـة يفضـي إلـى صـورة غيـر منسـجمة مـع الأسـس الكلامية والتوحيدية للتشـيّع 
الإمام�ي ف�ي فه�م الله والإم�ام.

الكلم�ات المفتاحي�ة: محمّـد علـي أميرمعـزي، اللاهـوت الشـيعي، الإمـام، التشـيّع الأوّل، الغلـوّ، الخلـق 
والتدبيـر، الظاهراتيـة التاريخيـة

 الاجتهاد الشيعي: التنوّع والتحوّل
 عرض لكتاب

The Making of Shia Ayatollahs
الملخّص:

فه السـيّد حسـن أخلاق، 
ّ
 لكتاب The Making of Shia Ayatollahs لمؤل

ً
 تحليليا

ً
يقدّم هذا المقال عرضا

وهـو عمـل يـدرس مؤسّسـتي الاجتهـاد والمرجعيـة الشـيعية فـي العصـر المعاصـر مـن منظـور اجتماعـي-
تاريخـي. تقـوم الفكـرة المحوريـة للكتـاب علـى تحليـل الديناميّـات الداخليـة للحـوزات العلميـة وتنـوّع 
؛ وهـو تنـوّع يُظهـر أنّ الحوزة ليسـت بنية جامـدة موحّدة 

ً
 واجتماعيـا

ً
 ومنهجيـا

ً
المجتهديـن الشـيعة معرفيـا

، ب�ل ه�ي مي�دان معقّ�د م�ن التناف�س والاتجاه�ات وتح�وّلات الفك�ر والمؤسّس�ة.
ً
كم�ا يُتخيّ�ل غالب�ا

ـف علـى تجربتـه الميدانيـة فـي حوزتَي قم ومشـهد، إضافة إلى الأدبيـات الأكاديمية الغربية، 
ّ
يعتمـد المؤل

ليقـدّم صـورة متعـدّدة المسـتويات عـن تكويـن المجتهديـن، وبنيـة المرجعيـة، ومسـارات إنتـاج المعرفـة 
ـف الكتـاب مـن قسـمين رئيسـين. يتنـاول القسـم الأول، »ماهيـة وبنيـة المرجعيـة«، الأسـس 

ّ
الدينيـة. ويتأل

لم العلمي، النموذج التعليمي للحوزة، الفروق بين المجتهد والآية، وآليات منح  المعرفية للمرجعية، السُّ
ـف أنّ الاجتهـاد مزيـج مـن المهـارة العلميـة والمكانـة الاجتماعيـة والسـلوك 

ّ
الشـرعية الدينيـة. ويبيّـن المؤل
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الأخلاقـي، وهـي عناصـر قـد تقـوى أو تضعـف بمـرور الزمـن. كمـا يشـرح الفـروق المنهجيـة بيـن حوزتَـي قـم 
 في الاستدلال الفقهي، والاهتمام بالسياق التاريخي، 

ً
 مختلفا

ً
 منهما نموذجا

ٌ
 كيف يمثّل كلّ

ً
والنجف، مبينا

والعلاق�ة بي�ن النص والش�هرة والعقلانية.

أمّا القسـم الثاني، »الديناميّات والتنوّع في المرجعية«، فيبحث مجالات الخلاف والتعدّد داخل الاجتهاد 
الشـيعي؛ مـن علاقـة العلمـاء بالطائفيـة والتقريـب بيـن المذاهـب، إلـى مواقفهـم المتنوّعـة مـن العرفـان 
ف، 

ّ
والتصـوّف، والفلسـفة الإسالمية، والتحديـث والغـرب، والسياسـة والحكـم، وقضايا المرأة. ويُظهـر المؤل

 بالبيئـات الاجتماعية والخبرات 
ً
ر دائما

ّ
عبـر أمثلـة تاريخيـة ومعاصـرة، أنّ الفتـاوى والاتجاهـات الفقهيـة تتأث

المعيشـة للمجتهدين. كما يشـرح هذا القسـم مسـارات تعامل العلماء مع الحداثة، والنظريات المتنافسـة 
ف�ي الفق�ه السياس�ي )م�ن الس�كونية إل�ى ولا�ية الفقي�ه(، والنم�اذج المختلف�ة ف�ي فهم موق�ع المرأة.

يهـدف هـذا المقـال، إلـى جانـب تقديـم تقرير موجـز عن الكتاب، إلى لفت انتباه الباحثين إلى كيفية تمثيل 
الحـوزة والمرجعيـة الشـيعية فـي الأدبيـات الأكاديميـة الغربيـة، وإلـى توفيـر أرضيـة للنقـد العلمـي وإعـادة 

إنت�اج ال�رؤى الأصيل�ة للاجته�اد الش�يعي في الدراس�ات المحلية.

الكلمات المفتاحية: المرجعية، الحوزات العلمية، قم والنجف، الديناميّات المؤسسية، علم اجتماع الدين

التصنيف النوعي للشيعة في تركيا
الملخّص:

 ، يُعـدّ التشـيّع فـي تركيـا ظاهـرة تاريخيـة متعـدّدة الطبقـات نشـأت مـن تداخـل هجـرة الأذريّيـن مـن القوقاز
واعتنـاق بعـض الأتـراك للتشـيّع، والتفاعـل العريـق مـع التـراث العلوي–البكتاشـي. وقـد بـدأ تنظيـم التشـيّع 
الإمامـي بصـورة مؤسسـية منـذ سـتينيات القـرن العشـرين عبر تأسـيس المراكـز الدينية في إغدير وإسـطنبول. 
ويتمايـز اليـوم تيـاران فكريان–اجتماعيـان رئيسـان: تيـار الزينبيـة بزعامـة الشـيخ صالح الديـن أوزغونـدوز، 
 ومعتدلاً يسـعى إلى إعادة تعريف الهوية الشـيعية ضمن الإطار العلماني 

ً
 ودولتيا

ً
 قوميا

ً
الذي يتبنّى توجها

 مع الجمهورية 
ً
 منسـجما

ً
 مقاوما

ً
 ثوريا

ً
التركـي؛ وتيـار الكوثـر بزعامـة الشـيخ قديـر أكاراس، الـذي يطرح خطابا

الإسالمية، ويتمت�ع بإمكان�ات إعلامية وثقافية واس�عة.

وتُظهر قراءة المسـارات الراهنة أنّ التشـيّع التركي يتّجه نحو التعدّد البنيوي ومنافسـة داخلية مُدارة. ورغم 
التحديـات الأمنيـة والسياسـية والهوياتيـة، يمكـن لهـذه العمليـة أن تعزّز الصمود الاجتماعـي والقوة الناعمة 

للش�يعة في تركيا على المس�تويين الوطني والإقليمي.

الكلمات المفتاحية: الشيعة، تركيا، التصنيف النوعي، تيار الزينبية، تيار الكوثر
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of conceptualizing women’s roles.

The present article, while offering a concise report of the book, aims to draw 
scholarly attention to the ways in which Shi‘i seminaries and marja‘iyya are 
represented in Western academic literature, and to provide a basis for critical 
engagement and the reproduction of authentic Shi‘i perspectives in domestic 
research.

Keywords: marja‘iyya, Shi‘i seminaries, Qom and Najaf, institutional dynamics, 
sociology of religion

Typology of the Shi‘a Communities in Turkey

Abstract: Shi‘ism in Turkey is a historical and multilayered phenomenon shaped 
by the convergence of Azeri migrations from the Caucasus, the conversion of 
ethnic Turks to Shi‘ism, and long-standing interactions with the Alevi–Bektashi 
tradition. Twelver Shi‘ism became institutionally organized in the 1960s with 
the establishment of religious centers in Iğdır and Istanbul. Today, two major 
intellectual–social currents can be distinguished: the Zeynebiye movement led 
by Sheikh Salahaddin Özgündüz, which adopts a nationalist, state-oriented, and 
moderate approach aiming to redefine Shi‘i identity within Turkey’s secular 
system; and the Kawthar movement led by Sheikh Kadir Akaras, which promotes 
a revolutionary, resistance-oriented discourse aligned with the Islamic Republic 
of Iran and possesses significant media and cultural capacities.
An analysis of current developments shows that Shi‘ism in Turkey is moving 
toward structural diversification and a form of internally managed intra-sectarian 
competition. Despite security, political, and identity-related challenges, this 
process may enhance the social resilience and soft power of Turkey’s Shi‘a 
community at both the national and regional levels.

Keywords: Shi‘a, Turkey, typology, Zeynebiye movement, Kawthar movement
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Shi‘i Ijtihad: Diversity and Transformation 
A Review of The Making of Shia Ayatollahs

Abstract: This article provides an analytical review of The Making of Shia 
Ayatollahs by Sayed Hassan Akhlaq, a work that examines the Shi‘i institutions 
of ijtihad and religious authority (marja‘iyya) in the contemporary era through 
a socio-historical lens. The book’s central thesis explores the internal dynamism 
of the seminaries (ḥawzas) and the intellectual, methodological, and social 
diversity of Shi‘i mujtahids—a phenomenon that, contrary to common 
assumptions, does not constitute a static and uniform structure but rather 
a complex field of competition, preferences, and ongoing intellectual and 
institutional transformations.

Drawing on the author’s lived experience in the seminaries of Qom and Mashhad 
as well as Western academic literature, the book presents a multilayered 
depiction of how mujtahids are formed, how the institution of marja‘iyya 
operates, and how religious knowledge is produced. The book is structured 
in two main parts. The first part, “The Nature and Structure of Marja‘iyya,” 
analyzes its epistemic foundations, scholarly hierarchy, pedagogical model, 
distinctions between a mujtahid and an ayatollah, and the mechanisms through 
which authority and legitimacy are conferred. Akhlaq argues that ijtihad is an 
amalgam of scholarly skill, social status, and moral character—attributes that 
can strengthen or weaken over time. He also outlines the methodological 
differences between the seminaries of Qom and Najaf, showing how each 
represents a distinct model in jurisprudential reasoning, attention to historical 
context, and the relationship between textual evidence, scholarly reputation, 
and rational inquiry.

The second part, “Dynamics and Diversity in Marja‘iyya,” explores the domains 
of disagreement and plurality within Shi‘i ijtihad—ranging from the relationship 
between mujtahids and sectarianism or inter-sectarian rapprochement, 
to their varied stances on Islamic philosophy, mysticism, modernization, 
the West, politics and governance, and women’s issues. Through historical 
and contemporary examples, the author demonstrates that fatwas and 
jurisprudential orientations are consistently shaped by the social conditions 
and lived experiences of the scholars. This part also elucidates the historical 
trajectories of clerical engagement with modernity, competing theories in 
political jurisprudence (from quietism to wilāyat al-faqīh), and differing models 
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A Critique of Mohammad Ali Amir-Moezzi’s Thought:  
A Case Study on the Creation and Governance 

of the Cosmos by the Imams

Abstract: This article examines and critiques the views of Mohammad Ali 
Amir-Moezzi, a contemporary Iranian Islamologist and emeritus professor 
at the Sorbonne, concerning Shi‘i theology—particularly his theory of the 
“creation and governance of the cosmos by the Imams.” Relying on historical 
phenomenology and philological analysis of early texts, Amir-Moezzi argues 
for a form of “esoteric and supra-rational early Shi‘ism” in which the Imam 
occupies a central position in the structure of theology and cosmology. By 
privileging teachings attributed to extremist (ghulāt) groups and interpreting 
early hadith sources in a particular manner, he contends that the Imams are 
not only mediators of divine grace but also possess an independent role in the 
creation and administration of the world.
This study, after explaining Amir-Moezzi’s methodological foundations and 
providing a brief overview of his works and intellectual trajectory, critiques 
his view from both methodological and substantive angles. Methodologically, 
his reliance on phenomenology (with philological emphasis) and disregard 
for the principles of hadith studies and isnād criticism lead to historically and 
linguistically unreliable interpretations of Shi‘i texts. Substantively, his theory 
of a “God of exterior and interior,” and his portrayal of the Imam as “the limbs 
and organs of the Divine,” implies a kind of dualism within God’s essence and 
approaches notions of extremism (ghulūw) and dualism incompatible with the 
absolute monotheism of Imami theology.

The final section, drawing on a comparative analysis of Qur’anic verses and 
authentic Imami narrations, demonstrates that the Imam’s role in the cosmos 
is not independent but “mediatory and authorized”—meaning that the Imams 
serve as channels of divine grace and governance, not as independent creators 
or administrators. The conclusion reached is that Amir-Moezzi’s inclination 
toward esoteric interpretation and privileging of extremist readings produces a 
portrayal of God and the Imam inconsistent with foundational Imami theological 
and monotheistic principles.

Keywords: Mohammad Ali Amir-Moezzi, Shi‘i theology, Imam, early Shi‘ism, 
ghulūw, creation and governance, historical phenomenology
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Drawing on theoretical frameworks such as Habermas’s “public sphere,” 
Anderson’s “imagined communities,” and Castells’s concept of “resistance 
identity,” the research analyzes the role of three central functions of Shi‘i media: 
the reproduction of religious themes, the strengthening of collective identity, 
and the promotion of cultural resistance.

The study employs a mixed qualitative–quantitative content analysis grounded 
in reputable international academic sources. The findings indicate that networks 
such as Al-Manar, Press TV, and Ahlulbayt TV, through their emphasis on rituals 
and religious practices, historical representation, and narratives of resistance, 
have succeeded in constructing a transnational “Shi‘i mediated ummah.” In 
addition to addressing the ritual and doctrinal needs of audiences, these media 
outlets provide a platform to counter Western media hegemony and takfiri 
movements. The study ultimately proposes a strategic framework for Shi‘i 
media in the era of globalization.

Keywords: satellite media, Shi‘i media, public sphere, identity, resistance

Introducing Contemporary Scholars of Shi‘ism 
Professor Liyakat Takim: Bridging the Seminary and the 

Academy in Shi‘i Studies

Abstract: Professor Liyakat Takim is one of the leading figures in Shi‘i studies 
in the West and a pioneer of intercultural dialogue between Islam and the 
Western world. Currently holding the Sharjah Chair in Global Islam at McMaster 
University in Canada, he is among the few scholars who have successfully forged 
a creative connection between traditional seminary learning and analytical 
academic approaches. In his works, he examines concepts such as ijtihad, 
religious reform, the role of women in Islamic jurisprudence, Shi‘i identity in the 
West, indigenization of religion, and interfaith dialogue through a critical and 
innovative analytical lens.
This article provides an analytical overview of Liyakat Takim’s life, scholarship, 
and intellectual standing, demonstrating his importance in establishing “Shi‘i 
Studies” as an independent and recognized field within Western Islamic studies.

Keywords: Shi‘ism, Liyakat Takim, McMaster University, Sharjah Chair in Global 
Islam, ijtihad, religious reform, interfaith dialogue
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of the idea of ​​Mahdism and signs of the coming in contemporary Shiite discourse 
and analysis of its relationship with recent developments in the Middle East. In 
this meeting, a group of scholars and scholars, explaining the various dimensions 
of the Mahdism in the contemporary world, criticized and examined the existing 
views on the matching of signs of the coming with current events in the region. 
By reviewing four views on signs of the coming - including maximal, minimal, 
denial of signs, and a detailed look - the present study attempts to present a 
scholarly and balanced approach to confronting the phenomenon of Mahdism. 
The findings show that hasty matching of narrations with contemporary events, 
especially in the changing political and military conditions of the Middle East, 
can lead to incorrect perceptions and social despair. In contrast, emphasizing 
the “condition s ” that underlie the emergence, rather than the inevitable 
signs, is a more realistic way to understand the role of man and society in the 
process of wa i ting and preparing for the emergence. In the continuation of 
the meeting, contemporary prophecies movements, including Jewish Zionism 
and Christian (evangelical) Zionism, were comparatively studied. The studies 
showed that these movements, despite their theological differences, politically 
exploit apo c alyptic concepts to legitimize their policies and conflicts. This 
comparative study provides a basis for a better understanding of how Mahdism 
is reflected in today’s geopolitical and ideological developments. The results of 
the research emphasize that Mahdism, beyond a purely religious belief, has a 
fundamental role in the intellectual, social, and political arenas, and its correct 
understanding requires avoiding extremes, paying attention to the concept of 
“badda,” distinguishing between signs and conditions, and utilizing documented 
and metho d ical analyses. This approach can prevent political abuses and 
intellect u al deviations in the field of expectation, and pave the way for the 
formation of a balanced and civilization-building understanding of Mahdism in 
the contemporary world.
Keywords: Mahdism, signs of the advent, Zionism, evangelicalism, Middle East, 
Shiite thought

The Capacity of Satellite Media in Constructing Shi‘i 
Discourse: A Sociological Analysis

Abstract: This study examines the capacities of satellite media in promoting 
Shi‘i d i scourse and shaping a Shi‘i public sphere within the Islamic world. 
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Shiism and the Imperatives of Living in a Minority Society: 
A Strategic Reflection on the Status of Shiism in the 

Contemporary World

Abstrac t : The present article, through a strategic reflection, examines the 
status  of Shiism in the contemporary world and argues that the “minority 
existence” of Shiites is more than a numerical minority; it is a complex socio-
politi c al situation. This situation is accompanied by structural deprivation 
of po w er, insecurity, difficulty in identity reproduction, and limitations in 
effective public engagement. Insisting on the view that all problems stem from 
external threats (such as discriminatory state policies or the violence of takfiri 
currents) is considered an inadequate analysis. Alongside these factors, internal 
weaknesses of Shiite communities in areas such as rational decision-making, 
sust ainable institution-building, and designing intelligent collective action 
models have played a decisive role in exacerbating their vulnerability. Instances 
such  as the lack of indigenous elites familiar with local contexts, emotional 
and reactive actions, and mechanical imitation of other regions are among the 
manifestations of these weaknesses. By referring to the experience of the Shiite 
community in Nigeria as a cautionary example, the article demonstrates that 
quantitative growth and social mobilization, if not accompanied by “minority 
rati onality” and a precise understanding of the field of action, may become 
crisis-generating instead of strengthening their position. In contrast, successful 
social action in a minority situation requires prioritizing survival, security, and 
the  gradual accumulation of social and institutional capital over costly and 
sym bolic confrontations.
Keywords: Shiism, Minority Society, Institution-Building, Specialized Think Tank, 
Structural Analysis.

Mahdism in Contemporary Shiite Thought: A Comparative 
Study of Signs of the Coming with Contemporary Events in 

the Middle East in Dialogue with Experts

Abstract: This article is the result of a specialized meeting of the Ahsan 
Comparative Studies Institute, which was held with the aim of comparative study 
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